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Roger Bastide and generosity as a method
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RESUMO

Este artigo tem como objetivo abordar os estudos de Roger Bastide (1898-1974),
especialmente no tema das trocas culturais, desde a perspectiva de uma sociologia
da generosidade, compreendendo generosidade como disposigao para o uso da
“simpatia intuitiva” na investigagdo e como rejeicdo de pressupostos etnocéntricos
de analise. O trabalho propde ser possivel constatar a presenca de tal perspectiva
em pelo menos trés dimensoes. Em primeiro lugar, nos dialogos que Bastide travou
com os meios intelectuais francés e brasileiro, referenciando algumas das opgoes
tomadas e suas contribuigbes pessoais ao debate da época, quer nas dreas de estudo
socioldgico e antropolégico quer na critica literaria e de arte. Em seguida, em uma
dimensao propriamente metodologica, o método “caleidoscopico” empregado pelo
autor, sem descurar das exigéncias disciplinares, garante a consideragao de diversos
pontos de vista na interpretagdao dos fend6menos sociais de modo coerente com a
perspectiva assumida por ele de abertura para o Outro. Por fim, enfrenta-se o tema
especifico das trocas culturais através das questdes da autenticidade das culturas
e da reflexividade do conhecimento, apontando para a possibilidade de entender a
relagao de Bastide com seus objetos como uma troca cultural em si mesma.

Palavras-chave: Roger Bastide, reflexividade do conhecimento, sociologia da cultura,
pensamento social no Brasil.

! Carta de Bastide a Pierre Verger de Paris, 18 de outubro de 1958 (Bastide & Verger, 2017, p. 482).
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ABSTRACT

This article aims to approach the studies of Roger Bastide (1898-1974), especially
on the topic of cultural exchanges, from the perspective of a sociology of generosity,
understanding generosity as a disposition to use of “intuitive sympathy” in research
and as a rejection of ethnocentric assumptions of analysis. The work proposes that it
is possible to verify the presence of such a perspective in at least three dimensions.
Firstly, in the dialogues that Bastide had with French and Brazilian intellectuals,
referring to some of the choices made and his personal contributions to the debate of
the time, whether in the areas of sociological and anthropological studies or in literary
and art criticism. Then, in a properly methodological dimension, the “kaleidoscopic”
method used by the author, without neglecting disciplinary requirements, guarantees
consideration of different points of view in the interpretation of social phenomena
in a way that is coherent with the perspective assumed by him of opening to the
Other. Finally, the specific theme of cultural exchanges is addressed through the
questions of the authenticity of cultures and the reflexivity of knowledge, pointing to
the possibility of understanding Bastide’s relationship with his objects as a cultural
exchange in itself.

Keywords: Roger Bastide, reflexivity of knowledge, sociology of culture, social
thought in Brazil.
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A guisa de introdugao

Este artigo pretende discutir a generosidade nao como uma categoria stricto
senso, em suas propriedades de organizagao e apreensdo de um dado dominio
da sociedade ou de determinadas relagoes sociais, como, por exemplo, as de
“dom” e “contradom” de Marcel Mauss; nem visa explorar suas provaveis
bases religiosas, seja a partir da perspectiva durkheimiana, como fundamento
das categorias do entendimento humano, seja como elemento do ideario
cristao, a partir da conhecida filiacao protestante de Roger Bastide.

Fago, portanto, um uso muito restrito da palavra generosidade para
caracterizar o modo particular como Bastide opera com o método etnografico
e para me referir as suas implicagoes socioldgicas mais amplas. O termo
é instrumental, sobretudo ao colocar em evidéncia a diferenga entre o seu
meétodo e o de Durkheim, diferenca tratada de forma implicita neste trabalho.
Aideiade generosidade é aqui enunciada, entao, no sentido de uma sociologia
metodologicamente fundamentadana “generosidade”, na “simpatia intuitiva”
(Bastide, 1990) e na rejeicao de pressupostos etnocéntricos de anélise. Assim,
diversa do sentido corrente, dicionarizado, de magnanimidade, altruismo e
empatia, a generosidade de Bastide serd pensada como componente de uma
epistemologia e de um método socioldgico e etnografico préprios, para os
quais conhecer pressupoe a possibilidade de troca e compartilhamento de
saberes de forma igualitaria e descentrada.

A troca civilizacional proporcionada por esta abordagem metodolégica
pode ser vista como um jogo simétrico, fora do campo da dominacgao e da
subordinagéo, abrindo a possibilidade para um cosmopolitismo de cunho
universalista, ou seja, de inclusao e aproximacao das sociedades humanas
entre si. Desde o ponto de vista de seus resultados heuristicos, a troca
cultural e civilizacional visada por Bastide tanto é viabilizada como sé
pode ser compreendida pelo abandono de uma mentalidade etnocéntrica,
tornado evidente sobretudo em um momento de desvalorizagao das
culturas negras no Brasil, como a dos tempos em que aqui viveu o professor
e pesquisador francés.

Assim, este artigo se propoe a demonstrar que esse método foi empregado
e diretamente tematizado por Bastide em muitos dos seus estudos sobre arte
e religides africanas, pois, do mesmo modo como ele se propds a pensar

N .

a incorporagdo da poesia africana a poesia brasileira e a do “lirismo da
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paisagem e das paixoes brasileiras” a poesia francesa,? o estudo das religides
africanas também opera nesse mesmo sentido, trazendo ganhos tanto para
o conhecimento sociolégico e antropolégico como para a valorizagao das
culturas negras nas sociedades em que sao praticadas.

Como se sabe, a vinda de Roger Bastide ao Brasil, em 1938, deu-se no
contexto da missao cientifica francesa da primeira metade do século XX, da
qual resultara a criagdo da Universidade de Sdo Paulo, em 1934. Contudo,
se nao serd o caso explorar aqui as relagdes tanto colaborativas quanto
possivelmente conflituosas do sociélogo com esse projeto, na esteira do que
acabei de propor acima, talvez a melhor definigdao do lugar desse intelectual
surja na diregao inversa, quando, ao invés de uma postura “civilizatéria”,
ele poe em pratica uma sociologia da generosidade, uma sociologia e uma
antropologia de abertura para o Outro.

Conforme ressalta Maria Isaura Pereira de Queiroz (1994, p. 219) em seu

artigo “Roger Bastide, professor da Universidade de Sao Paulo”,

[ulm grande amigo seu e guia nos diversos templos afro-brasileiros
da Bahia, Pierre Verger, francés inteiramente abrasileirado, descreveu-
lhe as qualidades fundamentais; “antes de tudo um homem que sabia
se por no lugar dos outros e compreender os pontos de vista deles.
Tinha rara facilidade para raciocinar com os argumentos de seus
interlocutores e ver as coisas com os olhos destes, fosse qual fosse
a estranheza que ressentisse e, o que nao prejudicava em nada as
coisas, sabia se colocar na posigao do outro de maneira fina e saborosa
(Verger, 1978:52).”

Por conseguinte, o debate que proponho, ao definir a abordagem e o método
de Bastide como que fundados na ideia de generosidade, implica demonstrar
a presenga dessa ideia em pelo menos trés diferentes dimensoes da atividade
do autor, identificadas nos titulos das segoes deste trabalho. A primeira delas,
que tratarei a seguir, serd a da forma como ele travou seus didlogos com os
meios intelectuais francés e brasileiro, referenciando algumas das opgoes
tomadas e as suas contribuigoes pessoais ao debate da época, quer nas areas

de estudo socioldgico e antropolégico quer na critica literaria e de arte.

2 Ainda que essa incorporagao tenha sido diversa em seus propésitos e resultados, nao deixou
de ser vista positivamente por Bastide, no sentido de que a poesia francesa contemporanea veio
aqui buscar “um estado de febre cronica, uma febre que ajuda a delirar e facilita a tarefa lirica
de decomposicao das regras, das tradigoes, dos héabitos” (Bastide, 1997, p. 175), e permitiu a
criagao de um “tropicalismo novo”.
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Primeiros dialogos intelectuais

E consideravelmente extensa a bibliografia sobre a obra deste professor
e pesquisador francés que chega ao Brasil em inicio de carreira, em 1938,
para substituir Lévi-Strauss na catedra de Sociologia I do Departamento de
Ciéncias Sociais na recém-criada Universidade de Sao Paulo, s6 retornando
definitivamente ao seu pais dezesseis anos depois para lecionar, ja na condigao
de intelectual consagrado, na Ecole des Hautes Etudes, na Universidade de
Paris e no Institut de Hautes Etudes de I’Amérique Latine (Queiroz, 1983, p.
115). Além dos seus principais interlocutores brasileiros — Gilberto Freyre,
Florestan Fernandes e grande nimero de autores modernistas —, dentre os
seus contemporédneos, alunos e orientandos, escreveram sobre o mestre e
orientador: Maria Isaura Pereira de Queiroz, Gilda de Mello e Souza, Antonio
Candido e Renato Ortiz; dentre os trabalhos mais recentes, destacam-se os de
autoria de Fernanda Peixoto, Peter Fry, Priscila Nucci, Maria Laura Viveiros
de Castro Cavalcanti e Gloria Carneiro do Amaral.

Quer reconstituindo o contexto intelectual da época e acompanhando
seus diadlogos com a intelligentsia das varias nagdes com as quais travou
contato, quer revisitando suas obras, os autores acima citados lidaram com
diferentes aspectos do pensamento bastidiano, tornando praticamente
impossivel, nos limites deste texto, prestar o merecido tributo a todas essas
contribuigoes.® Assim sendo, muitos dos temas e questoes presentes nos
trabalhos sobre Bastide certamente convergem para o que ora nos ocupa,
o modo especifico como o autor travou seus didlogos com os seus pares a
partir de determinadas opgoes tedrico-metodoldgicas.

Como se sabe, essas opgoes ja vinham sendo tomadas por Bastide antes
de sua chegada ao Brasil em 1938. Embora fosse um professor e pesquisador
estreante no meio universitario, Bastide ja havia se posicionado no ambiente
intelectual francés, principalmente em relagao aos autores que circulavam
em torno de LAnnée Sociologique, grupo que, aquela altura, ja produzira
suas divisoes a partir do legado durkheimiano. Inclinava-se a seguir os passos
de Maurice Halbwachs, Marcel Mauss e Maurice Leenhardt — no sentido da
aproximagdo da Sociologia a outras disciplinas e da pesquisa de campo -,

A tese de doutorado de Fernanda Aréas Peixoto, Didlogos brasileiros: uma andlise da obra de
Roger Bastide, publicada em 2001, apresenta uma pesquisa bibliografica exaustiva sobre o autor
e sua fortuna critica; uma compilagdo da produgao mais recente pode ser encontrada tomo I de
Navette Literdria Franga-Brasil. A critica de Roger Bastide de Gloria Carneiro do Amaral (2010).
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mas também os de nao durkheimianos como Gabriel Tarde* e sua sociologia
dos contatos culturais, sobretudo no que diz respeito a incorporagao da
ideia de conflito nas suas analises (Laplantine, 2002). Esse vinculo e essas
ideias serdo aqui fundamentais para o entendimento do modo como a visao
“caleidoscépica” de Bastide restaura os fragmentos culturais, compondo-
os ndao como belos e harmoniosos mosaicos, mas como configuragoes nas
quais contribuicoes oriundas de diferentes contextos — africanos, brasileiros
e europeus — dialogam, com frequéncia asperamente, em uma perspectiva
balizada pelo sincretismo e pela tensao.®

Reconhecendo a importancia de uma investigacao, ainda a ser feita, sobre
arelagdo de Bastide com a sociologia francesa em seus diversos matizes, o que
permitiria produzir questoes e hipéteses mais finas sobre o que estd em jogo
na sociologia do autor e na forma privilegiada por ele — o0 ensaio sociolégico —,
algumas dessas questoes podem ser brevemente enunciadas aqui, seguindo o
que acabei de afirmar sobre as suas escolhas. No que se refere, por exemplo, a
teoria do simbolismo religioso, tal como pensada por Durkheim e por Mauss,
a inclinagao de Bastide — assim como, na Franga, de muitos dos integrantes
do College de Sociologie — se daria na diregdo do segundo, para quem, ao
contrério do seu tio — que fundava habitualmente as categorias na morfologia
social —, é o simbdélico que torna possivel a propria sociedade. Para Mauss, por
conseguinte, sdo os atores que, quer em seus estados alterados, quer em seus
papéis cotidianos, teriam, enquanto produtores de simbolos, um genuino
poder formativo na vida social, evitando, portanto, a ideia da sociedade
como algo exterior aos individuos. Os estudos de Bastide sobre as religioes
afro-brasileiras sdo, portanto, centrais para elucidar essas e outras questoes.
Por outro lado, atribuir tal poténcia aos atores sociais é fundamental para
que essa logica seja estendida as interpretagoes do Brasil, conferindo a elas

um poder formativo da prépria sociedade brasileira e, assim, levar em conta

4 Para reiterar a importdncia de Tarde, cito o préprio Bastide em Sociologia e Literatura
Comparada: “considero Tarde o verdadeiro fundador da antropologia cultural. Certamente ainda
nao se chamou atengao para o fato de que as trés leis de Tarde, a da imitacao, a da oposigao e a
da adaptagdo ou invengao, estao na origem de trés conceitos diretores da antropologia: difusao
cultural, resisténcia ou contra-aculturagao, adaptagao. [...] A antropologia cultural nada mais
fez do que repensar Tarde através da imensa documentagéo fornecida pela etnografia, o que nao
deve causar surpresa se nos lembrarmos da influéncia que o soci6logo francés teve nas origens
da sociologia norte-americana.” (Frehse & Titan Jr. 2011, p. 153).

> Desde ja, fica patente que a generosidade como qualificativo do seu método ndo exclui o
conflito e a tensio e, portanto, ndo se confunde com magnanimidade ou bondade, atributos
morais da pessoa.
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a importancia das varias geragoes de autores brasileiros, independentemente
da sua adesdo ao discurso socioldgico stricto sensu, para o entendimento
dessa sociedade. Como dira na frase com que conclui a Introdugao de Brasil,
Terra de Contrastes, apontando para os limites da disciplina, “[o] soci6logo
que quiser compreender o Brasil nao raro precisa transformar-se em poeta”
(Bastide, 1979, p. 15).

Os dialogos intelectuais com autores brasileiros e suas interpretagoes do
Brasil também possuem uma importancia decisiva para ele. O livro de 1957,
Brasil, Terra de Contrastes, que acabei de citar, é o que se pode considerar
o exemplo de um diadlogo polifénico, sob a forma de ensaio, pois as
diferentes regioes brasileiras sdo colocadas em contraste, mas sem qualificar
negativamente e reduzir esse contraste aquele que se converterd no centro do
debate intelectual da época: o desenvolvimento versus subdesenvolvimento.
Bastide ira precisamente valorizé-lo, entendendo-o como variedade, modo
multifacetado pelo qual se pode apreender o Brasil, tanto estabelecendo
em cada capitulo um didlogo com um interlocutor privilegiado, quanto
valorizando as intimeras possibilidades de composicao de quadros naturais,
geogréficos, histéricos, sociais, econémicos e culturais contrastantes.

A titulo de exemplificagdo,® dois interlocutores se fazem notar pela
magnitude do didlogo que estabeleceram com Bastide. Com Gilberto Freyre,
Bastide discute a formagdo da sociedade colonial brasileira, cujos aspectos
centrais, analisados pelo primeiro em Casa-Grande e Senzala — latiftindio,
escraviddo e patriarcalismo — teriam marcado profundamente o seu
desenvolvimento até aquele momento. Bastide ird concordar com a validade
da tese freyriana para o conjunto do pais e, ao mesmo tempo, discordar
do autor pernambucano, principalmente no que se refere a integridade do
patriarcalismo, pois, para ele, tanto a elite teria se refinado e incorporado
uma formagao mais cosmopolita desde o século XIX, o que altera as relagoes
hierarquicas entre os membros da familia patriarcal, como as relagoes entre a
cultura “branca” e as das outras etnias teriam se modificado substancialmente
no dominio privado com o fim da escravidao e a progressiva entrada da
méao de obra estrangeira no Brasil. Conforme ird afirmar “ha uma diferenga

consideravel entre a civilizagdo do agtcar e a do café; esta tltima nao foi

5Posto que ultrapassa os objetivos deste trabalho um aprofundamento nos didlogos de Bastide
com intelectuais brasileiros, o que foi feito com maestria por Fernanda Peixoto (2000) em
Didlogos Brasileiros. Uma andlise da obra de Roger Bastide.
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acompanhada de uma civilizagao luso-africana, nem mesmo nas regides mais
atingidas pelo sangue negro” (Bastide, 1979, p. 133). Dessa forma, sem aderir
a uma valorizagao do passado, Bastide ird mostrar que, embora a violéncia e a
dominagao estivessem presentes na sociedade colonial, do ponto de vista das
relagoes entre brancos e negros, o progresso antes os afastou do que os uniu,
substituindo o contato fisico e uma certa cordialidade das relagoes por um
modo de vida racionalizado em que o negro tanto era considerado “um homem
(embora inferior) [como] uma méquina de trabalho” (Bastide, 1979, p. 132).

Tal conclusao, por sua vez, evidencia o didlogo com Sergio Buarque,
para quem as relagdes baseadas no coracao, na afetividade e nas paixoes
dificultavam a consolidagao de relagoes pautadas por critérios racionais-legais,
constituindo, portanto, obstaculos ao ingresso do pais no concerto das nagoes
civilizadas. Para Bastide, a relagdo entre tradigdo e modernidade nao sera
definida a partir de concepgoes tipico-ideais distintas, mas por um modo de
composicao que aproxima ambos os termos segundo o principio da colagem,
ou bricolagem,” assim como nao participa necessariamente de um telos que
aponta para o éxito da racionalidade capitalista na sociedade brasileira.

Por conseguinte, embora a discussao seja feita no campo e nos proprios
termos dos seus interlocutores (basta relembrar sua “a rara facilidade para
raciocinar com os argumentos de seus interlocutores”, na citagdo de Verger
no inicio deste artigo), Bastide ird afirmar seu contraponto, buscando dar
sua contribuicao original ao que estava em questdao em cada caso. Ambos
os aspectos do didlogo com Gilberto Freyre e Sergio Buarque confirmariam
o principal argumento deste trabalho, a presengca de uma sociologia da
generosidade, como abertura para o Outro e como compartilhamento de
saberes ou interpretagoes.

Ainda no que diz respeito ao didlogo que marca o comego da trajetéria
de Bastide no Brasil, ele trava contato com o meio intelectual do pais,
mapeando a vida artistica e literaria da época e atuando como critico de
arte, sempre através do viés comparativo com que analisaria quaisquer
outros tipos de manifestagoes culturais. Poetas do Brasil é, portanto, um
titulo que mereceria um tratamento interpretativo cuidadoso. Vemos,

entdo, que no capitulo “Bouquet de Poetas” Bastide analisa a relagdo entre

7 Para maiores aprofundamentos sobre o uso da bricolagem modernista no ambito das
ciéncias sociais, ver James Clifford (1998), “Sobre o Surrealismo Etnografico”. Retornarei ao
tema mais adiante.
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subjetividade e mundo na obra de seis poetas brasileiros contemporaneos
(pela ordem, Manuel Bandeira, Oswald de Andrade, Mario de Andrade,
Guilherme de Almeida, Sérgio Milliet e Carlos Drummond de Andrade),
em cujas obras o aspecto formal ndo é meramente derivado dos interesses
e dos condicionantes sociais dos autores, mas interfere ativamente, como
mediador, entre um determinado tipo de subjetividade e as circunstancias
objetivas nas quais estes se encontravam inseridos. Retornarei a este capitulo
mais adiante, quando da discussio sobre o método bastidiano; por ora, cabe
notar que considero esta sua atividade de critico de arte e literatura, exercida
na imprensa brasileira do periodo, como indice de uma busca de didlogo
com intelectuais brasileiros que se encontravam, em sua grande maioria,
fora das instituigbes académicas.

Em 1950, Bastide aceita participar, a convite de Alfred Metraux, da
pesquisa da Unesco sobre as relagbes raciais no Brasil. Esta, ao final,
mostrou-se altamente idealizada ao supor que o Brasil exemplificava uma
experiéncia de democracia racial, acabando por, no limite, inviabilizar o
emprego do conceito de raga.®

Contudo, se levarmos em conta o conjunto dos trabalhos de Bastide
sobre o tema, é possivel supor que ele represente uma variante de
afirmagdo da modernidade e do desenvolvimento material e intelectual
das regioes atrasadas do mundo, no cenério politico mais amplo em que se
deu a institucionalizacdo das ciéncias sociais no Brasil. Por conseguinte,
vale ressaltar a hipdtese da singularidade de sua trajetéria, considerando
a possibilidade de que sua pesquisa sobre as religides afro-brasileiras
represente uma critica dessa concepgao “desenvolvimentista”, a partir de seu
dialogo com vertentes heterodoxas da sociologia francesa como a do College
de Sociologie. Sao indicios para esta interpretagao a visao idiossincratica de
Bastide sobre arte, religiao e critica literaria, quando ele elege seus objetos
de pesquisa especificos, quando estabelece uma parceria com Pierre Verger
e traga roteiros de viagem que consolidam a sua escolha, afastando-se do
mainstream do tema do racismo.

Estes estudos, dotados de relativa autonomia, circunscrevendo-se ao
campo da pesquisa antropolégica e da sociologia das religioes mundiais

da sua época, poderiam ser vistos como uma espécie de resposta aquelas

8 Todo este processo é analisado em profundidade na tese de Marcos Chor Maio (1997) “A
histoéria do projeto Unesco: estudos raciais e ciéncias sociais no Brasil”.
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circunstancias de natureza “extra-cientifica” representadas pela “missao
francesa”. Deriva desse conjunto de questdes uma conclusao preliminar
acerca do modo como exigéncias institucionais que afetam ou mesmo
direcionam pesquisas e opgoes teméticas sdo moduladas pelo pesquisador,
ou seja, no caso de Bastide, principalmente no modo como enfrenta as
exigéncias que impuseram uma escolha do objeto, uma reflexao tedrico-
metodolégica, assumindo atitudes praticas para lidar com as relagoes

conflituosas entre o ponto de vista europeu e o das sociedades nativas.

O método “caleidoscépico”

A fim de lidar com a segunda dimensao na qual se coloca a ideia de
generosidade na prética cientifica de Bastide, a de natureza metodoldgica,
partirei da suposigdo de que, ao transitar entre uma grande variedade
de temas ou ao tratar de um mesmo tema sob diferentes perspectivas
disciplinares, Bastide forma, segundo o principio da bricolage,’ um extenso
e variado mosaico socioldgico. Assim, é por intermédio de uma espécie de
método “caleidoscépico” que ele ird nos mostrar que o resultado, sempre
movedigo, dependeréd dos dngulos através dos quais cada detalhe, cada parte
de um todo, é observado pelos envolvidos no processo de investigagdao — o
que constitui, por si, um efeito-demonstragdo, ao mesmo tempo que uma
mimesis, do modo como, a seu ver, opera cada cultura e cada civilizagao.

Ou seja, em seu método estao articulados a bricolage, como principio de

abordagem das questoes que pretende examinar, e o ajuste de perspectivas

9Remeto aqui ao artigo de 1970 do préprio Bastide, publicado na revista LAnnée sociologique,
v. 21, “Mémoire collective et sociologie du bricolage” onde ele atribui a Mauss, ja em 1912,
a primazia no emprego deste principio socioldégico e antropolégico, a despeito da associagao
do termo ao uso que Lévi-Strauss faz dele em O Pensamento Selvagem. Evidentemente, serd
inevitdvel que o principio da bricolagem seja empregado aqui de forma bastante simplificada
e circunscrita as questoes levantadas, em comparagao a extrema complexidade com que ele é
tratado por Lévi-Strauss e por Bastide no referido artigo. “Nous voudrions consacrer cet article
a montrer combien riche pourrait étre, pour la sociologie contemporaine, a I’heure ot elle réve
d’écrire un nouveau chapitre théorique, celui d’une sociologie de I'imaginaire, une réflexion sur
les phénomenes de rétention, ou de sur-vivance, des traits culturels africains dans les Amériques
noires, persuadé que nous sommes que toute sociologie de I'imaginaire doit prendre a son compte
les deux types de I'imaginaire : I'imagination reproductrice comme I'imagination créatrice,
pour saisir le jeu dialectique qui se joue entre elles ou, si I'on préfére employer les expressions
d’Halbwachs et de Lévi-Strauss, entre les processus de la mémoire collective et ceux du bricolage,
la mémoire collective appelant nécessairement le bricolage et réciproquement, c’est-a-dire que
toute sociologie, a écrire, de I'imaginaire, ne peut s’échafauder qu’a partir d’une sociologie
préalable de la mémoire”. (Bastide, 1970, p. 17).
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multifacetadas que deslocam o objeto de seu contexto convencional ou
candnico — a porta barroca, por exemplo —'° para um outro em que tantas
adaptagoes foram feitas que dele so6 restariam alguns dos tragos do desenho
ou da forma original.

O transito entre o particular e o geral, entre o ponto de vista individual
ou subjetivo e o social ou objetivo é, portanto, constitutivo da sua anélise.
Dependendo do que estd sendo considerado, a perspectiva entre um polo e
outro também ira variar, pois o pesquisador terd que mudar o seu foco para
melhor perceber o que esta em jogo.

0 ja mencionado capitulo “Bouquet de poetas”, de Poetas do Brasil, desde a
escolha do titulo — que remete a sensibilidade, ao olfato, a visao —, ilustra bem
estaideia de articulagao entre variagoes de pontos de vista e bricolage, sobretudo
porque privilegia um modo de composigao em que uma determinada légica de
formagao do todo, que é a de explorar as diferentes tonalidades de uma mesma
relagdo, tem tanta ou mais importancia quanto as partes consideradas em si
mesmas. E o proprio bouquet apresenta-se como apenas uma dentre vérias
possibilidades. Contudo, vale observar que, neste caso, nao estd em jogo a
natureza do bouquet, um critério de selegdo que se baseie no pertencimento
dos autores a géneros literarios, por exemplo, mas o principio de selegao que
o constitui, ou ainda, a natureza da questao trabalhada, qual seja: a de que o
que define um poeta é a relagao peculiar de sua subjetividade com o mundo, a
relagdo entre interior e exterior que, neste caso, é da maior relevancia.

Também o ensaio de Bastide sobre a porta barroca é outro exemplo de
uma logica de anélise em que uma relagao entre opostos permite observar as
multiplas variagoes com que um determinado objeto se apresenta. Como parte
da definicao da fungao simbdlica de uma porta, que é a de simultaneamente
ligar e separar dominios, os pares de oposigao entre publico e o privado, o
sagrado e o profano, o nativo e o estrangeiro, o pertencimento e a exclusao,
o interior e o exterior etc. sdo também necessarios para individualiza-la no
tempo e no espaco (Frehse & Titan Jr., 2011, p. 133).

Ampliando a perspectiva de andlise para a compreensao dos contatos, seja
entre individuos, grupos, classes, culturas ou civilizagoes, ja vimos que eles
sdo balizados pelo sincretismo e pela tensao. O conflito, portanto, ao invés
de dissolver, vincula-os internamente, num jogo infinito de aproximagoes
e repulsas. Desse modo, a sociologia do conhecimento de Bastide ird se

10 Refiro-me ao artigo “Variagoes sobre a Porta Barroca” (Frehse & Titan Jr., 2011).
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formar por uma composicao peculiar das descobertas de Lévy-Briihl, como,
por exemplo, a existéncia das participagbes de Durkheim e Mauss acerca
das “classificagoes primitivas” e a teoria do conflito universal tal como
desenvolvida por Tarde.

Bastide une os trés primeiros quando considera que tanto as diferengas
quanto as semelhangas que induzem as participagbes ocorrem em
compartimentos diferentes do real, visto que “sendo elas estanques, a tal
sistema de participagdo corresponde outro complementar, de repulsas e

choques de forgas.” (Bastide, 1961, p. 337). Em suma, quando afirma que

as magias africanas ndo funcionam contra o homem branco, e [...]
mesmo numa mesma tribo, as magias de um cla nada podem contra
os homens de outro cla [...] o que quer dizer que as participagoes
magicas, como as religiosas, se fazem no interior de determinados
compartimentos do real e nao funcionam mais quando passamos de
um para outro desses compartimentos (Bastide, 1961, p. 341),

Bastide tanto visa compreender uma logica do social, como também o modo
pelo qual as articulagbes entre aqueles autores puderam ser produzidas.

Desenvolvendo um pouco mais essa ideia, passo a duas passagens
bastante iluminadoras dos modos como Bastide promove relagoes
entre diferentes aspectos e dimensoes da realidade em suas analises. O
primeiro pode ser encontrado na discussdo do sincretismo religioso afro-
brasileiro, quando ele nos mostra como o seu significado tanto pode se
definir formalmente, a partir da ideia de uma das solugoes possiveis para
um determinado confronto, quanto depende da natureza (resisténcia,
acomodagdo, assimilagdo) da experiéncia.'? Exemplificando com a narrativa
de sua pesquisa em O Candomblé na Bahia, sobre as diferengas entre os

santos catélicos e os orixds do candomblé, vemos que:

Desejoso de saber como os negros da Bahia e do Recife podiam pensar
ao mesmo tempo estes dois termos contraditérios, fiz um inquérito,
obtendo trés espécies de respostas. [... para uns] o Orixa é o santo porque

11 Assim, suponho, o sincretismo, tal como a participagéo (ou relagao), “deve ser definid[o] menos
como uma categoria de pensamento do que como uma categoria de agao” (Bastide, 1961, p. 337).

2De acordo com a anélise de Fernanda Peixoto da obra de Bastide, a “mdascara branca”, como
um escudo, revela-se um meio eficaz de driblar o dominador, ja que ela esconde o rosto negro,
protegendo-o de ataques. Em um caso ou no outro, a ideia é que é sempre possivel tirar as
mascaras e recompor o “perfil original”. No entanto, conforme acabamos de ver, como pensar
esse “perfil original” do qual a méscara nao é senao uma das racionalizagoes?
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sdo a mesma coisa. Outros, pertencentes a seitas mais tradicionais,
percebiam a diferenca e rejeitavam indignados a identificagao. [...]
Confessam, entdo, que o nome catélico do Orixd ndo passa de uma
maéscara branca sob a qual disfargavam os escravos suas divindades a
fim de celebrar impunemente as festas sem interferéncia dos senhores
(Bastide, 1961, p. 334-335).

Por fim, a terceira resposta consistia em uma “curiosa racionalizagdo”:
antes s6 existiam os Orixas, que, depois de sucessivas reencarnagoes,
penetraram no corpo dos europeus, cujo povo, ao perceber que se tratava de
divindades, canonizaram-nos, sendo o nome de santo a tradugao portuguesa
do nome africano do Orixa.

Entretanto, esta seria uma visdo de perto, ou sincrénica. De longe, ou
em uma perspectiva diacrénica, a tese do desnivelamento cultural, que
adota de Charles Lalo — e que se torna um dos motivos da polémica que
travou com Mario de Andrade (2013) — parece-lhe adequada para pensar a
incorporagdo da cultura erudita pela popular e vice-versa. Ela expressaria,
respectivamente, um fenémeno de acomodagao da cultura dominante pela
dominada, ou de valorizagao do popular por uma elite erudita em contraste
com outras, em busca de sua diferenciacao, ou, como se pensava na época,
de sua autenticidade.

Desse modo, a maneira através da qual se produz a influéncia de uma
cultura sobre a outra é mais importante do que a natureza do que esta sendo
“imitado”. A “cépia servil”, dependendo das transformagoes da estrutura
social, pode se converter, no limite, em adaptagao criativa, em um ato politico
de revolta contra a opressao; seja através de uma identificagdo com o outro
ou de uma selegdo ativa das influéncias. Sao as necessidades estruturais e
funcionais, a morfologia social ou ainda o meio interno que, a partir de um
certo ponto, determinam a prépria escolha do que vai ser incorporado.’® A
vinda do romantismo francés para o Brasil, por exemplo, expressaria tanto a
luta da mulher e da crianga contra a familia patriarcal, algo bem diverso da
imitagao superficial de uma moda literaria, como a recusa da descendéncia
africana, valorizando-se no seu lugar o elemento indigena. Aqui, a analise
de Fernanda Peixoto nos permite inferir o que talvez seja um ataque eliptico
de Bastide aos modernistas, sublimado na critica a geragdo dos roméanticos,

quando se trata do recalque do tema da escravidao entre ambos.

3 Conferir “Sociologia e Literatura Comparada” (Frehse & Titan Jr., 2011).
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Se existe algum acorde dissonante na afinidade — de plastica e estética
de Bastide — com o grupo modernista, este é mais facilmente audivel na
preocupacao recorrente do pesquisador francés com as marcas africanas
na arte e na cultura brasileiras. Nao que o tema fosse desinteressante
para Mario e seu grupo, mas, de fato, a atengdo aos temas africanos
concorre de modo desigual com a enorme afinidade modernista com
o universo indigena, ndo adquirindo neles a importancia que assume
nos textos criticos de Bastide (Peixoto, 1999, p. 96).

A condigdo social do pais e as motivagbes dos que o fazem
sobredeterminam portanto a imitagdo. Se os escritores negros no Brasil
preferem o Parnaso ou o Simbolismo as outras formas de poesia, é porque
“sdo escolas que defendem a dificuldade na arte, o trabalho artesanal
contra a inspiragao. Trata-se de um meio, para este setor da populagao, de
lutar contra a imagem que a sociedade faz do negro como um ‘selvagem™
(Frehse & Titan Jr., 2011, p. 158). Por outro lado, a natureza do que esta
sendo incorporado também modifica o resultado final: a incorporagao
do barroco nos pontos riscados dos negros brasileiros é diferente do vévé
dos haitianos, pelo fato de que este tltimo aconteceu em um momento de
ascensao e nao de decadéncia — tal como ocorreu no Brasil — do barroco
nos paises centrais.'

Nesse sentido, a importancia, para ele, de uma sociologia dos contatos
civilizacionais, cujas possibilidades foram enunciadas sob a forma das leis
sociolégicas da imitagdo, da oposigao e da adaptagdo ou invengao, expressa
o modo como o conflito é solucionado, seja pela acentuagdo das diferencas
seja por sua reducao ou eliminacéao.

Nos capitulos que abrem e fecham Poetas do Brasil, respectivamente,
“A incorporagao da poesia africana a poesia brasileira” e “Incorporagao do
Brasil a poesia francesa contemporanea”, Bastide produz a comparagao entre
modos de assimilacdo do elemento subordinado — seja o negro e sua poesia,
seja o Brasil imaginado pelos poetas franceses. Se a primeira incorporagao
tenderia para a fusdo — “a obra de transfusao ja estd terminada; o sangue
do homem de cor ja corre nas veias da poesia do Brasil” (Bastide, 1997, p.
55) — a segunda mostraria o processo de uma assimilagdo do Brasil pela
Franga, em andamento, discutindo as formas, feigoes e sentidos variados que
o exotismo veio adquirindo ao longo do tempo.

4 Conferir Bastide, “Ensaio de uma estética afro-brasileira” (Frehse & Titan Jr., 2011).
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Junto ao conflito interno, portanto, a ideia do didlogo, aspero ou
suave, ao invés da pura e simples dominagéo cultural, é que parece estar
presente quando se trata dos contatos entre culturas. Isso porque, embora
os modelos ou as modas europeias sejam incorporados pelas sociedades
do novo mundo, elas sdo profundamente modificadas nessa incorporagao
e adquirem significados tao diferentes que a distingao entre elas se faz nao
pela oposigaoradical, mas pelo reconhecimento das diferengas e similitudes.
Além disso, vale reiterar, a anélise de Bastide é multifacetada e, além das
teorias antropoldgicas e sociolégicas, ele ird incorporar mecanismos da
psique individual, propostos pela psicanalise' freudiana e junguiana,
sobretudo as nogdes de recalque, deslocamento e condensagao, a analise
das relagoes entre culturas.

O que importa, em suma, em vez da busca de uma substancia, é a
investigagdo do modo pelo qual algo se torna o outro do outro. Importam
os mecanismos da analise, a condensagao, o deslocamento, os recalques
e as catarses. “VariagOes sobre a porta barroca” comega com a pergunta: o
que é o barroco? A resposta é provisoria e s6 é dada para ser negada mais
adiante. Ndo existe uma resposta tinica, nem definitiva: ha o barroco do
Aleijadinho e dos haitianos, o barroco europeu e o brasileiro. Determinados
tragos mais gerais o configuram, mas a sua substéncia, se é original, sé o
é por um instante, e s6 vale a originalidade que é tributaria do modo de

incorporagao, da bricolage.

Por uma sociologia da generosidade

Passamos, assim, ao terceiro e Gltimo ponto desta exposigao: a ideia de que
a pragmaética bastidiana, que vé nas formas culturais um dinamismo capaz
de coloca-las em movimento permanente, estd presente em sua obra também
como contribuigdo para que ela propria, em vez de propiciar a estabilizagao

ou enferrujamento do que seriam os patriménios da cultura brasileira — sua

5 Essa incorporagdo é negada por Antonio Candido em Roger Bastide e a Literatura Brasileira,
por considerar ndo ser esse o objeto de Bastide, a libido e as fixagdes infantis recalcadas,
mas “a atuagado de elementos sociais e psiquicos condicionados pela raga e comprovaveis
pelo conhecimento da biografia ostensiva e da sociedade”. (Candido, 1993, p. 101) Para uma
avaliagdo mais precisa dessa incorporacgao seria preciso um exame mais circunstanciado de
Psicandlise do cafuné, o conhecido estudo de Bastide de 1941, dentre outros titulos voltados
para as relagoes entre sociologia e psicologia.
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literatura, suas manifestagoes religiosas, sua arte e sua arquitetura’® —, possa
também colocé-los em movimento, o que torna explicita a relagdo de Bastide
com seus objetos como uma troca cultural em si mesma.

Antes de prosseguir, é preciso, contudo, enfrentar duas outras questoes
correlatas: a da autenticidade das culturas e a da reflexividade do pensamento,
ou seja, a dos limites da agdo antropoldgica e sociolégica.

No que diz respeito a concepcgao de Bastide sobre a autenticidade,
penso ser oportuno fazé-lo por contraste aquela do antropélogo norte-
americano, nascido na Alemanha, Edward Sapir, autor de Cultura:

Auténtica e Espuria, para quem

cultura auténtica nao é, por principio, alta ou baixa; ela é apenas
inerentemente harmoniosa, equilibrada e satisfaz seus proéprios
requisitos. Ela é a expressao de uma atitude ricamente variada, mas
de algum modo unificada e consistente ante a vida, uma atitude que
vé a significagdo de qualquer elemento da civilizagdo em sua relagio
com todos os outros. Em termos ideais, € uma cultura em que nada é
espiritualmente sem significado, e na qual nenhuma parte significativa
do funcionamento geral traz consigo um sentido de frustragao, ou de
esforgo intutil e desarmonico. Nao é um hibrido espiritual de remendos
contraditérios, de compartimentos impermeaveis da consciéncia que
evitam a participagdo numa sintese harmoniosa (Sapir, 2012, p. 42).

Ja a cultura esptria é a cultura da padronizagao, da massificacao, em que os
limites estao apagados e na qual os individuos nao colaboram como membros
ativos de uma comunidade, tendo as suas chances de inovagao praticamente
anuladas, posto que nada se cria do nada: “Criar significa submeter a forma a
uma vontade, nao fabricar uma forma ex-nihilo” (Sapir, 2012, p. 49).

Como podemos perceber, sao notéaveis as diferencas entre Sapir e Bastide
no que diz respeito aos parametros utilizados para hierarquizar ou classificar
as culturas que estudam. Em principio, algumas hipéteses podem ser
levantadas para tentar entender a questao.’” Em primeiro lugar, a diferenga

entre os contextos europeu e norte-americano e o brasileiro e africano, posto

16E, desde o ponto de vista da analise de José Reginaldo Gongalves (1996), algo submetido a
uma retérica da perda, objetos a serem “preservados”.

7 Embora esteja fora do alcance deste texto, devemos mencionar a importancia das tradigoes
intelectuais, das quais Sapir e Bastide vieram, uma enfatizando a cultura em sua autenticidade
e a outra, a civilizagao e sua atividade, respectivamente, e que podem ter orientado de um modo
ou de outro ambas as perspectivas.
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que, nesses ultimos, o impacto da industrializagao no plano da cultura ainda
ndo se havia generalizado; uma segunda hip6tese supde que Bastide adota
uma certa concepgdo de individuo como criador de cultura, ou melhor, de
uma variada e efervescente nogao de pessoa, de inspiragao maussiana, que o
leva a minimizar a preocupacgao com a ameaga de destruigao de uma cultura
pela outra, circunscrevendo sua pesquisa a regides do Brasil e da Africa
onde o vigor da cultura, quer em suas préprias criagdes, quer no modo de
incorporagdo de outras tradigdes, mostraria o caminho para se superar uma
discussao que ameagava rogar o dogmatismo.

Além disso, consideremos que, para Bastide, este sujeito criador esta
descolado da ideia de uma origem como fonte de autenticidade, assim
como de uma nogdo roméantica de individuo criador. Duas passagens de O
Candomblé da Bahia e outras duas de Psicandlise do Cafuné exemplificam
este ponto. Comecemos pelas tltimas.

Bastide entende a figura do Aleijadinho a partir do mito que se construiu
sobre ele, que, se segue as leis da mitologia ocidental acerca da figura do
artista, adquire no Brasil um matiz especial, ou seja, “ao tema do artista-
her6i atingido pela maldigao divina se juntam dois doutros ciclos lendarios
bem brasileiros, o da macumba com a curandeira preta Helena” (Bastide,
1941, p. 19). Como podemos observar na citagdo seguinte, a permuta é o
processo esperado do contato de culturas, mas a originalidade que possa
ser atribuida a cada uma delas aparece antes como obstaculo do que como

valor a ser preservado.

[...] ndo basta que duas culturas ou duas artes estejam em contato para
se estabelecer imediatamente uma permuta de influéncias [...] seria
necessario esperar uma certa maturidade espiritual, o advento de um
determinado estado de espirito para que desejassem inspirar-se em tais
obras tomando-as como modelos (Bastide, 1941, p. 24-25).

E, nesse sentido, a pesquisa é fundamental para poder captar a

“originalidade”, ou seja, o quanto o mestigo

[...] p6s um pouco de seu coragdo, de seu complexo de inferioridade,
de seu desejo de desforra por meio do éxtase celeste, na obra esculpida
ou pintada. Nao apenas no tema, mas também na técnica, na escolha
das cores, no emprego de materiais, o que é muito mais importante
(Bastide, 1941, p. 26-27).
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Quanto a questao da origem como fonte de autenticidade, Bastide ira
negé-la na seguinte passagem, na qual o que importa é o modo como o
Brasil pode ser visto como um campo de experiéncias capaz de desvendar
processos de transformacao equivalentes no outro continente:

Na medida em que reage sobre a mitologia ortodoxa para modificé-la,
a luta dos individuos ou dos grupos sociais na Bahia vai nos ajudar,
cremos, a melhor compreender o que deve ter ocorrido na Africa e de
que maneira a histoéria desagrega a metafisica (Bastide, 1961, p. 32).

Assim, Bastide ird explicitar seu método em dois pontos centrais: uma
visdo do objeto como algo idiossincratico e um certo afastamento das
explicagoes tradicionais a seu respeito.

Neste trabalho, ndo nos preocupa a busca da origem africana déste ou
daquele trago, nem o possivel sincretismo déles com os da civilizagao
luso-brasileira; indicamos ao leitor, quanto a ésse ponto, nossa tese
principal.[**] Estudaremos o candomblé como realidade aut6noma,
sem referéncia a histéria ou ao transplante de culturas de uma para
outra parte do mundo. Ndo nos preocuparemos também com o
enquadramento das descrigoes em sistema de conceitos tomados
a etnografia tradicional ou a antropologia cultural. Nao porque os
desdenhemos, mas porque nos parece mais ttil abrir horizontes do
que caminhar por sendas ja percorridas (Bastide, 1961, p. 11).

Trata-se, portanto, de tomar o candomblé “como realidade autonoma
[brasileira], que pode certamente compreender elementos de diversas origens,
mas que, ndo obstante forma um conjunto coerente que pode ser estudado
em si mesmo” (Bastide, 1961, p. 15), ou seja, em seus elementos sincrénicos,
descolados tanto de seu passado como de suas perspectivas futuras. Por um
lado, cabe aos propdsitos de Bastide investigar comparativamente o modo
como determinados fatos da cultura se modificaram ao longo do tempo,
o que vai lhe permitir, de forma quase paradoxal, melhor compreender o
sentido dos cultos africanos por intermédio do exame das transformagoes
que eles sofreram no Brasil.

Por outro, a razao ocidental, cujo desenvolvimento levara ao que Sapir
identifica como “cultura espuria”, continua sendo o Outro, com o qual se

8 Trata-se da tese Initiation aux recherches sur les interpénétrations de civilisations, de 1948,
com a qual,/juntamente com O Candomblé da Bahia (Rito Nago), publicado em 1958, obteve seu
doctorat d’Etat na Universidade de Paris.
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defronta a gnose afro-brasileira. O que faz com que, tentando conferir a essa
dltima uma dignidade intelectual propria, ele ndo hesite em afirmar que: “os
cultos ditos populares nao sao um tecido de supersti¢gdes [mas], pelo contrario,
subentendem uma cosmologia, uma psicologia e uma teodiceia; enfim, que o
pensamento africano é um pensamento culto” (Bastide, 1961, p. 12).

E, portanto, no sentido que acabamos de ver que Bastide contorna o
problema da massificagao e da padronizagao tal como Sapir o coloca, como
cultura esptria em contraposicdo a cultura auténtica. Assim, o Brasil e a
“Africa” também aparecem como campos para a afirmacao de sua propria
epistemologia e, por outro lado, como contexto “perfeito” para descartar a
ideia de autenticidade, pois, como sugere Laplantine (2002),

desde as primeiras paginas desse livro [De perto e de Longe] ele anuncia
as interrogagoes, colocadas somente depois de alguns anos sob o nome
de “globalizagao” e comega a nos dar alguns elementos para a resposta.
Ele toma consciéncia de que uma nova relagdo com o espago esté
em vias de se formar: uma relagdo com um espago que diminui (e é
entao suscetivel de nos aproximar uns dos outros) e com um tempo
que se acelera e cria a distancia, a “incompreensao” e a exclusao. Essa
tensao entre o préximo e o distante, que Bastide nao apenas percebe,
mas comega a analisar desde os anos de 1950-60, quando fica atento
especialmente a essas formas reativas de anti-globalizagdo e de anti-
cosmopolitismo nacionalistas e identitarias, tais como os movimentos
messidnicos do Terceiro Mundo, é tarefa dos antropdlogos e sociélogos
de nossa época reexaminar (Laplantine, 2002, p. 148).

Resta explorar, ainda, a titulo de conclusdo, um tdltimo ponto a ser tratado
na configuracao de uma sociologia da generosidade de Bastide. Penso que
sua prética sociolégica modula o sentido de um conceito bastante explorado
na sociologia contempordnea que é o da reflexividade, que expressa a
capacidade das teorias sociolégicas e antropolégicas repercutirem sobre o
real. Em Roy Wagner, por exemplo, tanto o antropélogo “inventa” a cultura
em sua interagdo com as pessoas que estuda, quanto estas, por sua vez
inventam um modo de incorpora-lo em sua cultura. Assim,

[a]lo experienciar uma nova cultura, o pesquisador identifica novas
potencialidades e possibilidades de se viver a vida, e pode efetivamente
passar ele préprio por uma mudanga de personalidade. [...] No ato de
inventar outra cultura, o antropé6logo inventa a sua prépria e acaba por
reinventar a prépria nogao de cultura (Wagner, 2010, p. 30).

“PECA A IFA QUE ME SEJA FAVORAVEL"... | Carmen Felgueiras



REVISTA BRASILEIRA DE SOCIOLOGIA | Vol 10, No. 26 | Set-Dez/2022 | p. 153-177.

172

Caberia perguntar, entao: Bastide colocou-se como participante da
cultura que estudou, foi elemento catalisador de mudancas, mas também
aberto a conversdo por essa cultura? Ou tratar-se-ia, pelo contrario, de uma
participagdao contaminada por um etnocentrismo as avessas, conforme a
observacdo de Peter Fry, citada e ambiguamente admitida, por Laplantine?

E sem davida essa verdadeira paixio por Salvador e seus candomblés,
“me abrindo”, assim como ele declara em 1944 a um jornal brasileiro,
“novos caminhos que eu jamais imaginaria”, que permite compreender
um certo “etnocentrismo ao contrario”, do qual fala Peter Fry. Essa
idealizacdo da Africa reencontrada no Brasil, e com a qual ele tende a se
identificar, o conduz, algumas vezes, neste livro, a certos julgamentos
de valor (“o erotismo libidinoso do europeu e o amor casto do
africano”) (p. 205). Ela o leva a perceber com um olhar mais solidario
aqueles que partilham da fé no “verdadeiro candomblé” (p. 143), e a
considerar com um olhar mais distanciado a “negritude” recomposta e
reinterpretada na Europa, o surrealismo, por exemplo, e tudo o que é
“reinterpretacdo da Africa através das categorias légicas e afetivas da
mentalidade ocidental” (Laplantine, 2002, p. 147).

Esta visao esta longe de ser consensual e, pelo que vimos da concepgao
de cultura de Bastide, tendemos a apoiar a analise de Fernanda Peixoto, para

quem a viagem do autor

mostra [...] como os intérpretes, eles mesmos viajantes e tradutores,
contribuem nao apenas para a decifragdo dessa trama de simbolos
e figuras retéricas interconectadas, mas auxiliam a construi-la, na
medida em que agregam novos elementos a esse complexo, sempre
plastico e mével (Peixoto, 2010, p. 45).

Grande parte do sentido da questdo se deve ao reconhecimento da
existéncia da reflexividade entre o pesquisador e seu objeto e, portanto, a
tentativa de entender a relagdo de Bastide com o seu objeto como uma troca
cultural em si mesma.

Em se tratando da relagdo observador-observado, para uma versao que
a tornaria um pouco mais complexa, e numa linha de interpretagdo um
tanto diversa daquela da antropologia, acredito ser proveitoso seguir com
a afirmagao do critico literario e um dos fundadores do novo historicismo,
Stephen Greenblatt, para quem “os observadores emprestam aos observados,
como as terras de onde foram trazidos, um sélido conjunto de concepgoes
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mediadoras gragas as quais assimilam representagoes exéticas em sua propria
cultura.” (Greenblatt, 1996, p. 162). No caso de Bastide, essas mediagoes
seriam naturalmente as concepgoes sociolégicas e antropoldgicas, mas
também suas préprias concepgoes pessoais, como, por exemplo, as derivadas
da sua origem familiar protestante.'

Em 1945, ano em que publica Imagens do Nordeste Mistico,*® Bastide,
ao buscar explicagoes para o transe mistico, corrobora o comentéario do
antrop6logo americano Melville Herskovits, para quem o uso dos critérios
de anormal e psicopatolégico deveu-se ao fato de os observadores da vida
religiosa afro-baiana terem sido, na maioria, homens de medicina, como
Nina Rodrigues e Artur Ramos. Nesse sentido, a camada de concepgodes
mediadoras ja formada quando Bastide inicia os seus estudos — e que compoe,
em grande medida, um quadro explicativo coerente — e os termos “normal
e patoldégico” funcionariam como obstrugdo mimética, tanto impedindo a
assimilagdo completa pelo outro, quanto permitindo, em alguns casos, a
negacao violenta do outro.

Contudo, longe de ser una e coesa,

a cultura é mais porosa, mais aberta, menos estavel do que parece a
primeira vista e somente como resultado da imposigao social de uma
ordem imaginaria de exclusdo — a “obstrugdo” — pode a cultura ser
invocada como entidade estavel na qual representagoes caracteristicas
sdo ordenadas, exportadas e acomodadas (Greenblatt, 1996, p. 160-161).

Sera justamente essa ideia de porosidade da cultura o elemento que
permitira a Bastide, embora sem ignorar a possibilidade de uma explicagao
psicolégica, preferir considerar a “natureza da cultura, e seu papel na
influéncia que exerce sobre o procedimento do homem” (Bastide, 1945, p.
87), dada a larga distribuigdo geografica e a antiguidade da experiéncia de
possessao. Nesses termos e em oposicao ao quadro explicativo dominante,

para Bastide, esta camada de representagoes mediadoras revela uma certa

1 Sugiro como hipoétese a ser investigada que essa estratégia de aproximagdo entre culturas
em seus trabalhos sobre religides africanas e afrodescendentes pode ser demonstrada pelo
emprego da ideia do ritmo como elemento formal que opera de modo simétrico inverso nas duas
tradigoes. Ou seja, a “civilizagdo dos ritmos dos africanos” Bastide aproximaria a “civilizagao
submetida ao ritmo do trabalho”. O ritmo seria o elemento de conexao que impediria a exclusao
absoluta, ao contrario do par prazer-trabalho no capitalismo.

20 Nessa linha, seria interessante explorar a mudanga de estilo de 1945 para 1961, de Imagens
do Nordeste Mistico para O Candomblé da Bahia, quando no tltimo assume o ideal de um relato
ndo mediado pela interpretacao.
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abertura e expde os mecanismos de circulagio mimética?! subjacentes,
sobretudo quando ele faz uso de termos da tradigdo cristd para entender o
candomblé. Vejamos alguns exemplos.

A comecgar por seus objetivos, a partir da escolha do referencial para
estabelecer o contraste: “[0] que nos interessa aqui é a propria estrutura da
mistica africana, em oposigdo a mistica crista”. Apds enunciar a diferenca
- “enquanto esta tltima se volta para a fusdo da alma com Deus, por uma
lenta ascensdo através da noite dos sentidos e da noite do espirito, a outra
gira em torno de deuses que possuem a alma, em torno, em consequéncia,
de uma descida do sobrenatural ao natural” (Bastide, 1945, p. 48) — uma
série de analogias vdo surgindo, quase que nas entrelinhas: a referéncia
ao pai de santo como padre, ao significado do corte do cabelo das monjas,
o uso de termos comuns a ambas as religiées, como sacrificio, iniciagao,
procissao, possessao.

Contudo, os contrastes dos sentidos nao sdo simétricos ou correspondentes.
A noite ele nao opoe o dia, nem a visdo, o paladar; e, mais importante, a
anulagado dos sentidos entre os cristdos nao corresponde a uma sobre-excitagao
dos sentidos entre os praticantes do candomblé: antes disso, trata-se nestes
das qualidades altamente sublimadas da beleza, da bondade e da dogura.

Foi 14, nessas vésperas de festa, que melhor aprendi a amar esse povo
simples e bom, e que percebi como tinham permanecido africanos. A
Africa ndo é para eles o que é para certos negros norte-americanos: um
meio de protestar contra os preconceitos de casta anglo-saxoes, ou um
assunto poético, ou uma forma disfarcada de imperialismo ianque [...]
néo, a Africa aqui é um orgulho e uma fidelidade; nenhum complexo
de inferioridade, mas pressentimento de conservar uma heranca de
beleza e bondade, a vontade ndo de se deixar perder na civilizagao
brasileira, mas de integra-la a essa civilizagao para enriquece-la e lhe
dar uma dogura suplementar (Bastide, 1945, p. 81).

Por conseguinte, colocando uma barreira ou um limite aos principios
do universalismo cristao que, convicto “de que seus principais simbolos e
narrativas sdo adequados para toda a populagdo do mundo — impoe a livre
circulacao de seu capital mimético” (Greenblatt, 1996, p. 160), Bastide abriria
a possibilidade do livre movimento de sistemas simbdlicos alternativos

2 Greenblatt (1996, p. 160) entende por circulagdo mimética “os movimentos e os usos da
maquinaria representacional” desenvolvidas no contato com outras culturas.
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como podemos inferir desta observagao a propésito da danga dos deuses,
em que estd implicita a interpenetragdo dos simbolos e praticas de ambas
as culturas, a sua propria e a dos afro-brasileiros que estudou na Bahia: “[o]
s rostos se metamorfosearam em madscaras, perderam as rugas do trabalho
cotidiano, desaparecidos os estigmas dessa vida de todos os dias, feita de
preocupacoes e misérias” (Bastide, 1961, p. 30).

Pode-se perceber, assim, que os argumentos enunciados ao longo
deste trabalho confluem para a ideia desenvolvida nesta segdo — a de
uma sociologia bastidiana da generosidade. Marcada por uma perspectiva
antietnocéntrica, esta sociologia é pressuposta e praticada por meio de um
método “caleidoscopico”, em que multiplas visoes e objetos formam unidades
sempre moveis e provisorias, e por didlogos intelectuais do modo como foram
por ele realizados, tanto levantando as principais questdoes do momento e
ampliando seu escopo analitico como apontando para a possibilidade de
que ideias e interpretagoes, sempre compartilhadas, reverberem sobre as

realidades sociais sobre as quais se debrugam.
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