http://dx.doi.org/10.20336/rbs.31
d 1 10.20336/rbs.31

REVISTA BRASILEIRA DE SOCIOLOGIA | Vol 01, No. 01 | Jan/Jul/2013
Artigo recebido em julho de 2013 | Aprovado em agosto de 2013

Paulo Henrigue Martins™®

REVISITANDO OS FUNDAMENTOS DAS
MODERNIDADES PERIFERICAS: DADIVA,
MERCADO E PACTO COLONIAL

RESUMO

As particularidades das modernidades nas atuais sociedades pés-coloniais
na América Latina se explicam a partir da anélise do carater paradoxal dos
pactos coloniais. Tais paradoxos resultam da variedade de légicas instituintes
do imaginario sécio-histérico da colonizagao, em particular aquelas da dadi-
va e do interesse mercantil, que influiram sobre os processos de desenvolvi-
mento periféricos. Dirilamos que a colonialidade contribuiu com seu préprio
artesanato para a configuragao da sociedade global e que ela continua sendo
importante para entender certas particularidades do desenvolvimento do ca-
pitalismo e das possibilidades de reacgao altersistémicas ao capitalismo no
sistema-mundo.
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REVISITING THE FOUNDATIONS OF PERIPHERAL MODER-
NITIES: GIFTS, MARKETS AND THE COLONIAL PACT

Paulo Henrique Martins

ABSTRACT

The specific forms assumed by modernity in contemporary postcolonial so-
cieties in Latin America can be explained through an analysis of the para-
doxical nature of colonial pacts. These paradoxes result from the variety of
logics informing the sociohistorical imaginary of colonization, in particular
those of the gift and market interest, which have heavily influenced proces-
ses of peripheral development. We could say that coloniality contributed its
own craft to the configuration of global society and that it continues to be
important in terms of understanding specific features of the development
of capitalism and the possibilities for altersystemic responses to capitalism
within the world system.
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REVOIR LES FONDEMENTS DES MODERNITES PERIPHERI-
QUES: DON, MARCHE ET PACTE COLONIAL

Paulo Henrique Martins

RESUME

Les particularités des modernités dans les sociétés postcoloniales actuelles
de 1"Amérique latine s’expliquent a partir de I'analyse du caractere para-
doxal des pactes coloniaux. De tels paradoxes résultent de la variété des
logiques instituantes de I'imaginaire sociohistorique de la colonisation, en
particulier celles du don et de l'intérét mercantile qui ont influencé les
processus de développement périphériques. Nous dirons que la colonialité a
contribué avec son propre artisanat a configurer la société globale et qu’elle
reste encore importante pour comprendre certaines particularités du déve-
loppement du capitalisme et des possibilités de réactions alter systémiques
au capitalisme dans le systéme monde
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REVISITANDO OS FUNDAMENTOS DAS
MODERNIDADES PERIFERICAS: DADIVA,
MERCADO E PACTO COLONIAL

Logicas da colonizagdo e choques culturais

Nossa reflexao sobre as modernidades em sociedades como as
latino-americanas e a brasileira no interior do sistema-mundo
(Wallerstein, 2004, 2011) se baseia no desenvolvimento recen-
te das teses pds-coloniais e descoloniais (DUSSEL, 1993 e 2005;
LANDER, 2005; QUIJANO, 2000 e 2005; MIGNOLO, 2005, SAN-
TOS, 2008; GROSFOGUEL, 2010), que apontam para a impor-
tancia de se rever a sociedade global a partir de uma pluralidade
de contextos (pds-colonialidade) e de se desconstruir os mitos
e crengas que fundam o eurocentrismo como esfera teleolégica
do desenvolvimento humano (descolonialidade). Enfim, as Ci-
éncias Sociais tém o desafio de entender as particularidades e
diferengas de modelos de desenvolvimento e de experiéncias de
modernidades nos territorios periféricos e este texto objetiva tra-
zer algumas reflexdes nesta direcao a partir das singularidades
dos processos coloniais. As teses descoloniais ou decoloniales’,

1 Otermodecolonial se inspira daquele francés décolonial. A. Quijano prefere
usar este termo a descolonial que, no seu entender, esta limitado por um
entendimento cronolégico do colonial. Diferentemente, o termo decolonial
expressa mais claramente a nogao de desconstrugdo, que também revela a
forga da filosofia francesa contemporanea de Foucault, Derrida, Deleuze e
outros nas abordagens pds-coloniais. Neste texto, logo, quando falamos de
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em particular, avangam na critica radical a utopia moderna do cresci
mento econoémico ilimitado, recusando a ideia da colonizacao como
um processo unidirecional produzido pela expansdo do movimento
eurocéntrico. O reconhecimento da diferenga nao é um valor secund&
rio, mas, ao contrario, um passo decisivo para se entender as variadas e
conectadas formas de organizagdao das modernidades-mundo.

Um dos primeiros autores a se posicionar explicitamente sobre
o assunto foi o palestino E. Said (1979), quando demonstrou que a
orientalizagao foi uma perspectiva construida pelo Ocidente para
explicar a presenca do diferente num contexto de dificuldades do
europeu em lidar com a forga da cultura “oriental”. De fato, tal reco-
nhecimento do diferente se realizou na 6tica da dominacgao colonial e
por uma hierarquia axiolégica que coloca em lugar prioritéario os atri-
butos do eurocentrismo — como aqueles da pretensa superioridade da
raga branca, da dominacgao masculina, do cristianismo e do raciona-
lismo cartesiano — sobre os atributos de culturas nao europeias. Ou-
tros autores, desde entao, passaram a trabalhar com a tese das multi-
plas modernidades (Eisenstadt, 2001; Quijano, 2005; Schmidt, 2006),
buscando diferenciar ocidentalizagdao e modernidade e compreender
os diferentes processos de modernizagao do sistema-mundo.

O reconhecimento da existéncia de diversos modos de tecer o mo-
derno dentro do processo de Ocidentalizagdo do mundo é muito re-
levante para se entender as novas modalidades de questionamento e
de reorganizacao da vida social neste contexto de reajustes do sistema
global. H4 um texto emblematico para ilustrar esta complexidade da
emergéncia do moderno a partir da consideracao do elemento colonial,
a saber, 1492. O encobrimento do Outro: a origem do mito da moder-
nidade, escrito por E. Dussel. Neste livro, o autor questiona a tese de
que a modernidade é um fend6meno exclusivamente europeu, buscan-
do demonstrar a importancia da relagao dialética entre europeu e o

pos-colonial, estamos nos referindo nao a uma cronologia depois da colénia, mas
a um pensamento critico que visa desconstruir a colonialidade, seguindo uma
tendéncia em expansao nos estudos pds-coloniais (Martins, 2012).
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nao europeu. Dussel propoe, entdo, a afirmacao de uma alteridade do
Outro, de modo a incluir aqueles que foram negados pelo processo co-
lonial e sugere igualmente se pensar a transmodernidade como projeto
mundial de libertacao (DUSSEL, 1993: 187).

Falar de multiplas modernidades implica de imediato adotar
nogoes estratégicas como aquelas de traducao (conversao ou adap-
tagao de ideias e imagens entre légicas culturais diversas), zonas
de contato (espagos de confrontacdo e de negociagao entre atores
pertencentes a imaginarios sociais e histéricos diferentes) ou hi-
bridismo (mescla de elementos culturais diversos), que vém sendo
divulgadas por pensadores pés-coloniais (Bhabha, 2010; Santos,
2008), contribuindo para repensar as teorias dos conflitos a partir
dos “choques culturais” introduzidos pela colonialidade. Os mo-
mentos fundadores da colonizagao planetaria nos permitem ver
a importancia sécio-histérica desses choques culturais que tive-
ram lugar em diversas zonas de contatos? abertas pela conquista
da Asia, Africa e Ameérica, e como tais choques contribuem para
o entendimento da pluralidade de modernidades emergentes nos
ultimos séculos. Estes choques culturais influenciaram fortemente
a diregao da colonizagado: os mecanismos de produgao de identida-
des e de valorizagao de etnias e géneros, a formacao do poder buro-
cratico colonial, a constituigao das hierarquias de reconhecimento,
a apropriagao e distribuicdo dos territérios e das riquezas naturais
e humanas. Os momentos iniciais da fundacdo do pacto colonial
revelam, em especial, a complexidade dos elementos religiosos,
culturais, linguisticos, politicos e econémicos que intervieram na
construgao social da realidade e que explicam as especificidades
interculturais de cada situagao concreta.

2 Segundo o soci6logo portugués Boaventura de Sousa Santos, a teoria pés-colonial nao
pode limitar a definigdo da nogao de zona de contato aos encontros de totalidades
culturais como o fazem diversos autores. E preciso também, explica ele, trabalhar com
as diferengas culturais particulares e compreender que estas, em um determinado
espago-tempo, podem entrar em competigdo para dar sentido a certa orientagao de
agao (Santos, 2008: 130).
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A intensidade e o ritmo dos choques culturais variaram parale-
lamente a diversidade das experiéncias coloniais e a intensidade do
confronto ideoldégico que dai resultou. As agbes colonizadoras em re-
gides como a China, a India, o Egito, o Havai e o Brasil mostram a
presenga de choques culturais e econémicos comuns que se referem
contraditoriamente ao discurso da uniformizacdo planetaria do Oci-
dente, o qual, para alguns, transformou-se em uma maquina social
sem controle (LATOUCHE, 1989). A ideia de multiplas modernida-
des tem relagao, logo, com a reagao do Outro encoberto pelo Ego eu-
ropeu (DUSSEL, 1993), que se revelou por reagoes bastante diferentes
ao projeto de ocidentalizagdo, obedecendo as particularidades histé-
ricas de cada sociedade e cada cultura. Ha, logo, dois movimentos
paralelos a serem registrados que explicam a dialética das moderni-
dades plurais: o do impacto da conquista eurocéntrica sobre as cul-
turas locais a partir da légica de colonialidade, e, no lado contrério,
aquele das reagoes e impactos culturais inversos das periferias sobre
o centro, o que alterou inclusive a configuragao cultural deste a partir
da introdugao de especiarias, gastronomias, tecnologias e referéncias
culturais diversas.

Cada contato cultural entre europeus e nao europeus desencadeou
experiéncias peculiares de intercAmbios materiais e reconhecimentos
ritualizados; de hibridismos que sdao conectados, mas cujos elemen-
tos nem sempre sdo redutiveis entre si. Tomemos apenas um caso
do processo colonial, o da “América Latina”, cuja enunciagao é uma
violéncia seméantica contra os povos origindrios ao eleger o navegante
Américo Vesptcio e a etnia dos ladinos como marcas territoriais e po-
liticas (Martins, 2012). Assim, em algumas situagoes do processo da
colonizacgio ibérica no novo territério inicialmente chamado de “In-
dias” — antes de tornar-se “América Latina” -, o impacto colonizador
consistiu na eliminagdo - por meio de violéncia fisica ou violéncia
cultural — de séries inteiras de populagoes indigenas, como foi verifi-
cado em paises como Argentina, Chile e Brasil. Em outras situagoes,
entretanto, como nos Andes peruano, equatoriano e boliviano, ou na
Guatemala e no México, os autéctones conseguiram preservar suas
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memorias e tradigoes, apesar da violéncia colonizadora, e isto constitui
hoje um fator importante de mobilizagao politica e cultural. Em outras
partes do planeta, sobretudo no contato com civilizagbes antigas e con
solidadas, como India, China e Japao, os europeus enfrentaram dificul
dades importantes para a expansao colonial. Caso emblematico é o dos
portugueses no Japao, onde foram rechagados iniimeras vezes pelas
nobrezas militares locais, sem conseguirem estabelecer, por conseguin
te, as bases da colonizagao ibérica naquela regiao asiatica. Em cada um
desses momentos, o que se verificou foi o deslizamento seméantico do
conceito de Europa no movimento de estruturagao do sistema “centro-
-periferia” (DUSSEL, 2005, 47).

A seguir, vamos nos deter na apreciacao da colonizagdao na Amé-
rica Latina para poder compreender mais de perto algumas particu-
laridades do processo de colonialidade. Esta reflexdao nao tem apenas
valor heuristico, sendo importante para se compreender a natureza
do poder e da dominacao na atualidade das sociedades p6s-coloniais
na regiao.

A aventura colonial nas “Indias”: dadiva, religido e mercado

Os primeiros encontros entre os conquistadores ibéricos e as co-
munidades originarias dos territérios das “Indias” sao muito relevan-
tes para se entender os sentidos da colonizagao nesta parte do mundo
que chamamos de América Latina. A aventura colonial encerra in-
formagoes que sdo muito importantes para a compreensao tedrica do
pacto colonizador nessas sociedades do Sul e tais informagoes podem
ser sintetizadas em trés nogoes centrais: dadiva, religido e mercado.

Para melhor entender a importancia desta teorizagao sobre a natu-
reza das novas zonas de fronteiras fundadas pelo impacto colonial,
é preciso integrar uma abordagem mais aprofundada das relagoes de
forca aqui presentes, a qual apenas pode ser compreendida através da
analise dos sistemas de troca e de dadiva, como discutiremos mais a
frente. Através da dadiva podem-se identificar os choques culturais
que refletem as presencas de dois imaginarios antagonistas: por um
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lado, o imaginario racionalista europeu, baseado na separagao onto-
légica entre Homem e Natureza;®; por outro lado, o imaginario ex-
pressivo e holistico dos povos originérios, que identifica uma relagao
organica entre o ser humano e a natureza ambiental e espiritual. Nes-
te tltimo imaginario, Cultura e Natureza sdo categorias ontologicas
que se misturam e nele o ser humano apenas organiza sua identidade
no mundo enquanto for capaz de interagir dialogicamente com os
demais seres vivos, como as plantas e os animais. Ou seja, ndao ha se-
paragao ontolégica entre cultura e natureza e, por isso, ha um sistema
simbolico integrado e muito expressivo, formado por diversas classes
de seres que interagem ritualmente na organizagao do mundo. O ser
humano constitui, neste imaginério, apenas uma dessas classes de
seres (VIVEIROS DE CASTRO, 2004).

Nossa hipotese é, assim, que nao se pode compreender a verdadei-
ra importancia socio-histérica do contato cultural* fundador do pacto
colonial na América Latina caso ndao superemos dois reducionismos

3 Esta representacao dualista ainda tdo viva hoje no imaginario europeu moderno
foi resultado da concepgao crista de um mundo organizado a partir da separacgao
a priori entre, por um lado, deus — que havia criado as coisas — e o homem
(humano) - que havia sido criado por deus, mas que nao era deus — e, por outro,
a natureza — que nao era uma expressao divina mas que poderia ser objeto de
manipulagdo pelo divino através do homem (Lander, 2005: 24-25). Nao é nosso
objetivo aqui aprofundar esta discussao critica do dualismo ontolégico da cultura
europeia e de seu objetivismo cientifico, pois isto ja foi feito diversas vezes por
varios autores, e de forma magistral por Merleau-Ponty em seu Phénoménologie
de la Perception (Merleau-Ponty, 1945). Nos limites da abordagem pos-colonial
que discutimos aqui, desejamos simplesmente sublinhar que esta dualidade
constitutiva do imaginario europeu influenciou decisivamente o choque cultural
na aventura colonial. As zonas de contato entao estabelecidas foram abaladas por
olhares e sorrisos, mas também por expressoes coléricas, agressoes fisicas e agoes
sanguinérias. A questdo era saber como dar continuidade a uma aventura, a do
Ocidentalismo, que iria influenciar os destinos de todos aqueles implicados.

4 Nao podemos esquecer igualmente a importancia de Roger Bastide na exploragao
dessas zonas de contato. Suas pesquisas consagradas as relagoes interétnicas
e aos fenomenos religiosos afro-brasileiros foram decisivas para problematizar
uma etnologia que praticava a “superstigdo do primitivo”. Ver sobre este assunto
os textos do coléquio sobre Roger Bastide, ocorrido em Cerisy-la-Salle em 1992
(Laburthe-Tolra,1994). Do mesmo modo, ndo podemos negligenciar a contribuigao
de M. Weber para a construgdo de enfoques multi-histéricos e pds-coloniais com
sua tese das multiplas racionalidades da agdo social, permitindo entender que a
realidade é constituida por varias logicas que ndo sdo redutiveis entre si (Weber,
1979; Kalberg, 2010).
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tedricos. O primeiro reducionismo procura limitar o processo coloni-
zador na América Latina a um empreendimento econémico e expor-
tador, desvinculado dos elementos culturais e histéricos particulares.
Esta leitura limitada da realidade negligencia o que nos ensinaram
Mauss e Polanyi sobre as relagoes complexas da economia com outras
determinagoes sociolégicas e antropologicas e também sobre o enten-
dimento da economia de mercado como um fato cultural historica-
mente delimitado®. A aventura colonizadora nao pode ser compre-
endida apenas pelas abordagens economicas tradicionais propostas
pela sociologia europeia, que tem privilegiado as determinagoes mer-
cantilistas na organizagdao do processo de colonizacao. Porém, tam-
bém é importante nao cair em outra leitura simplificada, na qual se
substitui a determinagdo econdmica por qualquer outra determinacao
monodimensional, como é o caso do estruturalismo lévi-straussiano,
que substitui o determinismo materialista pelo determinismo cultu-
ral e simbélico. Todo determinismo tende ao essencialismo, negligen-
ciando o valor instituinte da agdo humana ou as “lutas dos homens”,
termo usado por C. Lefort na critica a estruturalismo ainda no ano de
1951 (LEFORT, 1979).

Outro reducionismo ideolégico representa o momento coloniza-
dor como o confronto entre uma civilizagao pretensamente avanga-
da e uma série de sociedades “selvagens” e inferiores, cujas imagens
excitaram os primeiros conquistadores e alimentaram o imaginario
eurocéntrico durantes séculos. Este raciocinio leva a conclusao per-
versa sobre a unilateralidade da modernidade que ja denunciamos no
inicio do artigo, a saber, a de que a modernidade é sempre europeia
e que a formacgao das sociedades coloniais foi, sobretudo, o resultado
direto da forga civilizadora dos conquistadores. No entanto, esta con-
clusao superficial nao resiste ao confronto com a realidade empirica
que nos é revelada pelas narrativas da colonizacao. Naqueles momen-

z

5 Segundo Mauss (1999) e Polanyi (1944), a operagao mercadoldgica é sempre
determinada por fatores culturais, tanto nas sociedades tradicionais, quanto nas
sociedades modernas.
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tos iniciais da colonizacao planetéria, foram observados impactos sig-
nificativos de carater intercultural em varias partes do globo. Isto é
testemunhado, por exemplo, por M. Sahlins, ao descrever o contato
entre os ingleses comandados pelo Capitdao Cook e os indigenas do
Havai (SAHLINS, 2003), ou por T. Todorov, em sua analise do con-
fronto entre espanhdis e populagoes amerindias (TODOROV, 1988).

Na América Latina, a forga militar dos conquistadores certamente
contribuiu para a fragmentagao dos sistemas sociais locais, incluin-
do os de civilizagbes mais avangadas, como os astecas, no México,
e os incas, no Peru. No entanto, essa fragmentagdao nao implicou
automaticamente a eliminagao dos sistemas sociais, culturais e reli-
giosos locais. Estes sobreviveram de diversas maneiras aos impactos
culturais e militares exégenos, seja pela busca de preservar o espi-
rito da tradigdo, como observamos nos povos do altiplano bolivia-
no e peruano, seja por experiéncias sincréticas e hibridas, que sao
bastante visiveis nas manifestacoes artisticas e religiosas e nas tec-
nologias do cuidado. O reconhecimento do valor politico e cultural
destas reacoes é hoje exaltado na escola colombiana de sociologia
por autores que propoem uma ecosofia da sabedoria, ou seja, o pro-
posito de repensar o mundo da vida a partir da valorizagao da festa
e da dissidéncia estética, as quais ressignificam as formas sociais
coloniais em novas lutas da cidadania (RESTREPO, 2010).

No desenvolvimento deste artigo €, entdao, importante apresentar as
interpretagoes teéricas reducionistas para melhor compreender a natu
reza complexa das relagoes entre capitalismo e colonizagao, entre 16-
gica mercantilista e l6gica simbdlico-religiosa da dominacao colonial.
Nesta direcao, observamos que as realidades das zonas de contatos fo-
ram palcos de gestos de amizade rapidamente substituidos por gestos
de protestos e de recusa do outro e vice-versa. Ou seja, se num primeiro
momento o modelo de dominacao implantado pelos conquistadores
obedecia a uma pluralidade de l6gicas, num segundo momento ela se
desdobrou em um movimento de tensoes e conflitos, revelando a luta
pela hegemonia do modelo cristao-mercadolégico europeu. Em suma,
a colonialidade evoluiu nas tensoes entre dadiva, religiao e mercado.
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A dificuldade dos estrangeiros europeus em aceitar os rituais sa-
crificiais das etnias locais teve sua contrapartida histérica nas resis-
téncias e nas tentativas de preservar memorias e tradigoes. Pesquisas
revelam a importancia das resisténcias politicas e culturais ao poder
colonial por parte das populagoes originarias ou adaptadas. Na dan-
¢a, na musica, na religido, na preservagdo de memérias ou de rituais
secretos e comunitarios reproduzidos em aldeias indigenas ou em an-
tigos “quilombos” se observa a presenga atualizada da tradigao nao-
-ocidental. Do mesmo modo, economias nao monetarias baseadas na
reciprocidade e na divida, que existiam antes da chegada dos con-
quistadores, também continuam a se reproduzir hoje, como mostra
Emilia Ferraro a partir do caso equatoriano (FERRARO, 2004)°.

A complexidade deste contexto do pacto fundador do processo co-
lonial exige, assim, a adocao de uma perspectiva teérica mais comple-
xa, que facilite entender os rumos das modernidades periféricas entre
o interesse mercantil, por um lado, e a variedade de motivos culturais
e de reagoes politicas que estiveram presentes e que se reproduzem
nas zonas de contato e nos espagos de traducao semiolégicos, por
outro. Neste sentido, entendemos que a critica p6s-colonial se en-
riquece com o didlogo mais amplo com a abordagem antiutilitarista
que sugere considerar a relagdo entre motivagbes econdémicas e nao
econdmicas (CAILLE e CHANIAL, 2010). A associagio da critica des-
de o Norte com aquela desde o Sul (MARTINS, 2012) facilita se for-
mularem solugoes tedricas interessantes para o alargamento da base
analitica do processo de colonialidade. Aqui, é preciso lembrar que o
paradigma da dadiva permite a sintese destas abordagens, na medida
em que facilita a compreensao da pluralidade de motivos para a agao

6 No campo académico, pode-se dizer que as interpretagdes utilitaristas e
econdmicas restritivas do processo colonizador — agricultura de exportagéo,
formagéo da burocracia colonial, trabalho escravo, entre outros — sdo importantes,
mas muito limitadas para explicar a complexidade do imaginério sécio-histérico
da colonizagao. Os esforgos de aculturagdao dos locais sempre geraram reagoes
contréarias importantes, como vemos hoje com os movimentos sociais e culturais
que questionam profundamente o eurocentrismo, como os movimentos indigenas
e ambientalistas.
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na propria descricdo da troca de bens e da circulacdo de objetos que
constituem o “fato social total”. Assim, a dadiva aparece como central
para esta revisao teérica, na medida em que ajuda a ressituar a troca
mercantil em um quadro de troca “total” mais largo e regido por uma
série de razoes que ultrapassam a l6gica economica (MAUSS, 1999).

O paradigma da dadiva e a critica tedrica ao evento colonial

O paradigma maussiano da dadiva (GODBOUT e CAILLE, 1992;
CAILLég, 2000, 2005 e 2009; GODBOUT, 2000 e 2007; MARTINS, 2005
e 2008) aparece como uma abordagem decisiva para a desconstrugao
tedrica do pacto colonial e para fazer avangar a critica descolonial. Os
estudos sobre a dadiva permitem a organizagao de uma abordagem
transdisciplinar da agao que nos leve a considerar a empresa colonial
como algo mais complexo que o simples interesse mercantilista. O
paradigma da dadiva permite revelar as caracteristicas do pacto co-
lonial originado a partir do choque entre o imaginério eurocéntrico
do conquistador e o imaginario cosmocéntrico das populagoes au-
téctones e revela, também, a importancia deste pacto para o enten-
dimento do pés-colonial hoje. Para que a dadiva seja integrada como
uma referéncia teérico-metodolégica central neste esforgo de escla-
recimento das origens miticas da colonizagao, é preciso demonstrar
que o pacto colonial ainda constitui uma violéncia epistémica contra
as culturas locais, independentemente dos contextos histéricos parti-
culares. Essa violéncia, explica Castro Gomes (2005), é a negagao da
diferenga, que foi justificada por uma norma religiosa (o bem cristao
contra o mal pagao) e uma norma econdémica (o interesse mercantil e
monetario contra a economia de troca ndo monetaria).

O sistema da dédiva valoriza a moral do interesse para a valoriza-
¢ao da pratica social, mas o inscreve num campo mais amplo de moti-
vagdes que inclusive incluem modos diversos de interesse (materiais,
politicos, psicolégicos, espirituais) e sentidos também variados (in-
teresse por mim e interesse pelo outro), ampliando o entendimento
do processo de associacao. Ela explica que esta redugdo sistematica
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da pratica social ao tinico jogo do interesse utilitario é insustentéavel,
pois tal reducionismo deixa escapar, definitivamente, o essencial da-
quilo que importa aos humanos ja que “é porque aspiram mais a ser
reconhecidos que a acumular que os homens nao sao redutiveis a
figura utilitarista do homo economicus” (CAILLE, 2009: 5). Esta ca-
pacidade de compreender que a acdo humana é regida por diversas
determinagbes paradoxais (interesse x desinteressamento’ e obriga-
¢ao x liberdade) nos convida a ver no processo colonial um campo
ampliado de construcao discursiva, que combina fatores econémicos
imbricados com outros culturais e religiosos. E, ao nos debrugarmos
sobre os rituais do pacto fundador, percebemos de imediato que a dé-
diva foi a condigdo necessaria para organizar o contato cultural entre
os europeus e 0s povos originarios. Os diversos rituais estabelecidos
nas zonas de contato inicialmente figurados pelas trocas de facas e
anzois por penas coloridas de passaros tropicais ou por milho e ou-
tros alimentos, foram decisivos para se criar um espago de tradugao
de ideias e de promocgao de didlogo entre as partes. Mas a revelacao
dos rituais sacrificiais veio a constituir mais tarde um impedimento
nao traduzivel entre os antagonistas, abrindo o caminho para a re-
pressao militar e religiosa conduzida pelos conquistadores contra as
populacoes locais.

7 Na apresentacao do artigo de A. Caillé, intitulado “O Dom entre Interesse e
“Desinteressamento”, que foi lancado na coletdnea Polifonia do Dom, organizada
por P H. Martins e R. Campos (Editora, da UFPE, 2006), os organizadores
explicam ja no rodapé inicial que a palavra désintéressement, em franceés,
significa desprendimento de todo interesse pessoal. Os termos mais préximos
para representéd-la no portugués sdo altruismo, generosidade e desprendimento.
A palavra desinteresse, no nosso vernaculo, é, porém, ambigua, pois tanto
significa desprendimento e generosidade como falta de interesse. Para contornar
a dificuldade que seria gerada por esta tltima interpretagao, nos defrontamos
com duas alternativas: uma delas usar a palavra desprendimento que se aproxima
do sentido original do termo, em francés. Mas nesse caso, perde-se algo que é
fundamental para se compreender o pensamento neomaussiano de Alain Caillé,
a saber, que embora tal desprendimento revele uma certa espontaneidade
desinteressada, ele continua, todavia, de algum modo vinculado ao interesse —,
nao mais apenas o interesse em (instrumental), mas o interesse por (outro). Assim,
para preservar o sentido original do termo decidimos empregar o neologismo
desinteressamento, de modo a permitir ao leitor compreender a carga semantica
da expressao original.
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O paradigma da dadiva tem um papel importante na reinterpreta-
¢ao das modernidades, uma vez que contribui para destacar os ele-
mentos simbodlicos, a diversidade dos motivos do comportamento
humano e a pluralidade de racionalidades que intervieram no imagi-
nério colonialista e que se reproduzem ainda hoje. A associacao do
paradigma da dadiva com as teorias p6s-coloniais (MARTINS, 2010)
permite igualmente uma maior compreensao teérica do processo co-
lonizador na medida em que desmascara o mito da superioridade cul-
tural da Europa (alvo da critica p6s-colonial) e o mito da anteriorida-
de absoluta das determinagdes econémicas na colonizacao (alvo da
critica antiutilitarista) para revelar esta complexidade geopolitica do
panorama mundial. Esta abordagem ajuda a entender como os pactos
de poder e dominacao geraram sentimentos de inferioridade entre os
povos oprimidos nas sociedades coloniais, os quais ainda hoje se re-
produzem nas praticas culturais dos subalternos. A releitura dos fato-
res econdmicos com varidveis mais amplas, tendo em conta os fatores
simbolicos, morais, culturais e religiosos, abre um novo olhar sobre a
natureza dos sistemas de dominagdo coloniais e p6s-coloniais, tanto
na perspectiva histérica como sociolégica e antropolégica. Esta relei-
tura esconde também certo interesse arqueoldgico, pois se trata de
desenterrar os vestigios do préprio mito colonial para revelar as tradi-
¢oes que foram perdidas, abandonadas ou reprimidas.

A desconstrugao critica da cultura capitalista e colonial requer,
por conseguinte, uma compreensdo mais complexa tanto de sua sig-
nificagcao imaginaria e moral — escondida por trads do discurso econo-
mico (critica antiutilitarista) —, quanto dos motivos que levaram as so-
ciedades oprimidas a reagir para preservar suas memorias e tradigoes
(critica p6s-colonial). Certamente, isso exige uma reinterpretagao dos
acontecimentos para captar signos e informagoes que nos parecam
decisivos para o entendimento da passagem de um primeiro momen-
to de simetria relacional e de ritualizagoes amigaveis entre os grupos
antagonistas para um segundo momento assimétrico, no qual pros-
peraram as guerras, os exterminios e as politicas de subalternizagao.
Assim, se a légica mercantilista explica a ambicdo materialista dos
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europeus, ela absolutamente nao esclarece a intensidade da guerra
e a crueldade da dominagéao escravagista que se materializou em um
segundo momento. A mercantilizacdo ndo explica, por exemplo, as
extremas desigualdades sociais de hoje, que mascaram preconceitos
variados de etnia e género. As desigualdades sociais e economicas es-
condem, de fato, dispositivos racistas coloniais atualizados pelo po-
der colonial e que buscam separar os brancos dos nao brancos (negros
e povos originarios). Ha dispositivos racistas que foram organizados
para valorizar etnicamente os conquistadores, assim como ha politi-
cas religiosas discriminatérias implicadas em impor o universalismo
do deus cristao sobre outras divindades nao cristas.

O racismo que justifica a desigualdade economica e social se revela
por uma abordagem descolonial — desconstrucionista e reconstrucio-
nista nas perspectivas da teoria e da préatica da dadiva — que articula
antiutilitarismo e pés-colonialismc®. E preciso denunciar com os tedri-
cos pos-coloniais a visdo excessivamente eurocéntrica da modernida
de, que contribui para naturalizar a dominagéao colonial pela hierarquia
“racial” que separou colonizadores brancos, de um lado, e colonizados
nao brancos, de outro®. Pois este racismo ajudou, explica-nos Quijano
(2005), a fundar a dominagao mercantil e marcou a complexidade do

8 E. Lander explica que o trabalho de desconstrugao constitui um esforgo
extraordinario introduzido pelos tedricos pds-coloniais em diversos espagos e a
partir de diversas possibilidades teméticas: a critica feminista, os subaltern studies,
a critica africana da modernidade, a critica latino-americana da colonialidade,
entre outros (Lander, 2005: 23). A estas teorias é preciso somar a produgao do
MAUSS (Movimento Anti-Utilitarista nas Ciéncias Sociais), que foi fundado em
1981. Tal critica inspira vastamente a construcgao deste texto.

9 Neste sentido, é preciso notar a existéncia de uma série de pesquisas em
curso neste momento, cujo objetivo é a desnaturalizagdo do eurocentrismo. E
importante constatar que muitas dessas criticas sdo produzidas a partir da critica
tedérica de diversas experiéncias colonizadoras como aquelas da Asia (Said,
1979; Chaterjee, 2008; Spivak, 2005), da Africa (Memmil, 1985; Fanon, 1965;
Gilroy, 1993) e da América Latina (Schlosberg, 2004; Lander, 2005; Quijano,
2005; Escobar, 2008), entre outras. Isso é importante a fim de desnaturalizar a
crenga, partilhada entre os economistas e os sociélogos da modernizagao, de que
a experiéncia do colonizador seria, por principio, superior as experiéncias dos
colonizados. Essas novas teorizagoes estdao trazendo um novo entendimento da
modernidade e da relagdo entre capitalismo e colonialismo, o que é importante
para o aprofundamento da critica do capitalismo como modelo cultural e moral.
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processo colonial, a qual dificilmente pode ser explicada pelos mode-
los abstratos dos economistas e sociélogos da modernizagao. E preciso
considerar, com os antiutilitaristas, que a critica do capitalismo nao
deve limitar-se a dentincia da simplificacao da racionalidade utilitaris-
ta e calculista voltada para o processo mercantil.

O entendimento da complexidade das miltiplas modernidades nas-
cidas do contato entre europeus e nao europeus exige que se integre uma
critica moral importante da légica da acumulagao capitalista, de modo
a se revelar os mecanismos patoldgicos que estdo presentes na mentali-
dade do homem egoista. Para esses autores, a critica anticapitalista deve
comegar a partir do interior, desde seus fundamentos morais e ideologt
cos utilitaristas. Assim, a teoria antiutilitarista da agdo avanca em varias
diregoes para iluminar, a partir da critica moral do capitalismo, aspectos
importantes das sociedades modernas relacionados as motivagoes obje-
tivas e subjetivas para a agao. Tais motivagoes atravessam igualmente os
planos do trabalho, da organizacao fabril, da burocracia, da familia, da
politica, da religiao, entre outros (CHANIAL, 2008).

A teoria antiutilitarista da agao, inspirada na dadiva e também re-
forcada pelo entendimento da realidade enquanto um emaranhado de
multiplas conexoes causais que exigem um interminével trabalho de
modelagem das racionalidades (Weber, 1979; Kalberg, 2010), permite
visualizar a complexidade das trocas de bens simbélicos e materiais
entre os conquistadores e as populagoes locais. Ela facilita explicar
como essas trocas evoluiram em duas diregoes: de um lado, a repulsao
a dadiva comunitaria sacrificial que compunha a vida espiritual dos
amerindios; de outro lado, a emancipacao da dadiva patrimonialista
inspirada na tradigao feudalista europeia, que foi a base do Estado co-
lonial que se organizou ao longo do processo colonial.

O pensamento critico, pds-colonial e antiutilitarista, centrado na d&
diva, tem que considerar os elementos externos e internos do pacto co-
lonial para emancipar sua critica moral. Deve considerar as conexoes
entre os fatores histéricos, linguisticos, religiosos e culturais que con-
dicionaram a colonizacao como um acontecimento histérico e globali-
zado, com uma variedade de arranjos que explicam as multiplas faces
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da modernidade. Este entendimento descolonial das particularidades
do choque cultural, econémico e militar do poder colonizador sobre a
constituicdo especifica de cada sociedade colonial é fundamental para
sinalizar o carater autoritario dos pactos de poder estabelecidos e as
caracteristicas das reagoes anticoloniais durante o processo de ocidern
talizagdo do mundo, desde o inicio e até hoje.

Assim, além da busca desenfreada do capitalismo mercantil por
riquezas naturais — ouro, prata e madeira —, verificou-se, igualmen-
te, no plano da subjetividade um progressivo processo de negagao
radical da condicao humana dos indigenas pelos conquistadores,
sendo esta a base da emergéncia de um poder autoritario colonial.
As religiosidades do Outro foram progressivamente recusadas por
diversas razoes, sendo uma das mais importantes a recusa dos eu-
ropeus a presencga da dadiva sacrificial humana e do canibalismo.
A rejeigdo radical do Outro na América Latina — sobretudo povos
origindrios e africanos adaptados — foi a condigcao para o surgimento
daquilo que Quijano chamou de “colonialidade do poder”, ou seja,
uma violéncia epistémica ttil para a organizagdo de uma hierarquia
de dominagdo ao mesmo tempo religiosa e mercantilista. Através
dessa hierarquia, os modernos europeus promoveram as diferencas
raciais entre europeus, negros, indios e mesticos (Quijano, 2005:
228), distinguindo entre eleitos e subalternos, escravos e nao escra-
vos. Ao mesmo tempo, estavam lancadas as bases para outros pro-
cessos de tradugao do moderno, que passavam a incluir o diferente,
o excedente, o barroco, revelados pelo pluralismo religioso, pelas
resisténcias culturais, pelas memorias e saudades que marcam as
modernidades periféricas.

Origens da modernidade na América Latina: entre dadi-
vas e anti-dadivas

O momento da conquista é central para a compreensdo dos tragos
caracteristicos do pacto fundador da colonizagao, particularmente as
expectativas e os sentimentos dos protagonistas das zonas de contato.
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Os relatos da época revelam que a ambigao mercantilista se justificava
na crenga religiosa e a expectativa de redescoberta do paraiso perdido
era algo que inflamava os sonhos dos conquistadores. Assim, o termo
novas Indias, por exemplo, ndo é neutro, revelando a importancia da
metafora “India” no imaginario mercantilista, militar e religioso euro-
peu. A abertura de novas rotas pelo oeste parecia decisiva para encur-
tar o caminho até a India e seu imaginario de especiarias. Neste con-
texto, a palavra Brasil é a sintese de uma expectativa mitica bastante
forte entre os navegadores da época’®, e que era um motivo importan-
te para viajar por regioes desconhecidas. Podemos, assim, propor que
os contornos do pacto colonial foram tragados em dois momentos.
Inicialmente, os conquistadores e os nativos fizeram circular presentes
de forma reciproca. Em uma segunda etapa, os conquistadores reprimi
ram e rejeitaram as culturas e as comunidades locais.

Primeiro momento do pacto instituinte da modernidade
periférica: admiragao e perplexidade

As diferengas ontolégicas entre os imaginarios amerindio e euro-
peu foram minimizadas em um primeiro momento pelo fascinio da
novidade e pela necessidade de estabelecer as bases da nova zona de
fronteira. Mas este fascinio ja era, ele préprio, a primeira expressao
de um choque cultural que seria seguido por varios outros. Nesta pri-
meira fase, os conquistadores acreditavam na redescoberta do paraiso

10 A palavra Brazil oculta a presenga de um mito muito difundido a época da
pré-colonizagdo e que evoca a existéncia de um mundo bem-aventurado. As
tradigoes fenicias e irlandesas tinham consagrado a existéncia das ilhas da Bem-
aventuranga, que se encontrariam a oeste do mundo conhecido. Os fenicios as
chamavam Braaz e os monges irlandeses, Hy Brazil (Chaui, 2000). Entre 1325
e 1483, os mapas registravam a Insulla de Brazil a oeste dos Agores. A carta de
Pero Vaz de Caminha ao rei de Portugal quando da chegada da frota comandada
por Pedro Alvares Cabral em 1500 reflete este clima de admiragido naturalista
associado a ambigdo mercantilista dos conquistadores: “Vista desde o mar, esta
terra nos parece muito grande e é cheia de florestas. Nesta terra, ndo podemos
saber ainda se ha ouro, prata ou qualquer outra coisa de metal ou de ferro. Mas a
terra parece ter um clima agradavel com ventos frios e temperados como aqueles
de Entre-Douro e Minho” (CASTRO, 2009: 115).
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cristao perdido, e os indigenas, com sua nudez e espontaneidade, se
enquadravam perfeitamente no mito original**.

A perplexidade estava por toda parte nos primeiros contatos dos
viajantes com os nativos. Os relatos da chegada dos portugueses ao
Brasil confirmam a admiragao dos mesmos pelo ambiente paradisia-
co em que estes povos indigenas viviam. A ambigado capitalista e o es-
pirito militar se misturavam ao sentimento religioso®. O escrivao do
rei, Pero Vaz de Caminha, que estava na frota de Pedro Alvares Cabral,
que chegou a Porto Seguro em 1500, exclamou: “eles ndo sao circun-
cidados, mas apesar disso eles sdao como nés” (CASTRO, 2009: 97).

Nesses momentos iniciais, as generosidades escondiam expectati-
vas diversas. O imperador Montezuma, no México, por exemplo, tinha
sentimentos bastante ambivalentes em relacao aos recém-chegados. Por
um lado, ele temia a ameaga deste acontecimento; por outro lado, ele
os saudava, porque a tradigao falava do retorno do antigo rei Quetzal-
coatl (MAHN-LOT, 1990: 34)*. Os proprios europeus temiam a expe-
riéncia do desconhecido. Era preciso ser prudente — do ponto de vista
militar — e respeitoso — do ponto de vista dos sentimentos cristaos face
a descoberta do paraiso. Diversos registros relatam esta descoberta.

No caso brasileiro, Pero Vaz de Caminha, escrivao do rei de Portugal,
sublinha que, quando os portugueses atravessaram um rio (em uma
praia ao sul do atual estado da Bahia), os autéctones se misturaram a
eles de uma forma muito natural. “Entao eles (os povos locais) ofere-
ciam arcos e flechas e manifestavam seu desejo pelos capuzes de linho
ou por qualquer outra coisa a ser dada”, diz ele (Castro, 2009: 101). De

11 Diversas vezes, o imperador asteca Montezuma enviou seus representantes aos
espanhdis de Cortéz para lhes oferecer presentes e assim lhes perguntar se os
estrangeiros eram a encarnagdo de Quetzalcéatl, cujo retorno era esperando
desde tempos imemoriaveis (Mahn-Lot, 1990: 34).

12 Pero Vaz de Caminha conta que as pessoas eram tao inocentes e despidas de crengas,
que se poderia rapidamente converté-los ao cristianismo se aprendéssemos sua
lingua (Castro, 2009:111)

13 Esta cronica sobre o retorno dos deuses também foi observada no caso da chegada
dos ingleses ao Havai. O capitao Cook foi inicialmente saudado como um deus
ancestral aos olhos dos religiosos locais (Sahlins, 2003: 10). Depois, passou a ser

questionado entrando em conflitos que o levaram a morte.
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sua parte, o holandés Hans Staden lembra que os indios trouxeram
muitos alimentos, produtos de caga e pesca, que eles trocaram por an-
z6is (HANS STADEN, 2009: 51). No caso do México, os historiadores
confirmam eventos similares. O imperador Montezuma, por exemplo,
enviou, diversas vezes, emissarios com presentes, especialmente joias,
aos conquistadores espanhois e pediu a seus artistas para fazerem re-
tratos dos navios e dos marinheiros (MAHN-LOT, 1990: 31-33).

No entanto, a medida que os rituais religiosos indigenas foram
sendo desvendados, os europeus passaram da simpatia a antipatia, da
dadiva a antidadiva, da presumida inocéncia ao condenavel “pecado
mortal”. De fato, a biblia de Jerusalém nos explica que se inicialmente
houve um estado de inocéncia original, este foi violado pelo pecado,
o que foi punido pelo deus colérico. A descoberta dos rituais de sacrift
cio dos amerindios pareceu confirmar esta hipétese, e um dos fatos que
mais contribuiram para anular a imagem paradisiaca foi o canibalismo,
que é mais conhecido como antropofagia. Este ritual de devoragao do
corpo humano foi observado em diversos lugares, como entre os Bin-
derwurs da India central, os Papua da Nova Guiné e em varias tribos
do novo continente americano. E uma pratica muito antiga na histéria
da humanidade. Alias, a devoracdo da carne humana ou nao humana
nao era algo particular aos amerindios. Goya, no seu célebre quadro
“Saturno devorando a un hijo”, relembra esta tradigao mitica grega em
que Chronos (Saturno na tradigao romana), criador do tempo, devora-
va seus filhos, cumprindo assim a fungao simbélica da devoragao de
tudo que existe, inclusive o ser humano, pelo tempo™.

14 Certamente todas as formas de canibalismo e também de devoragédo de seres vivos
deveriam ser interditadas, favorecendo uma cultura mais ecoldgica. Infelizmente,
a cultura gastronémica europeia contribuiu para naturalizar a devoragao a tal
nivel que hoje fica dificil se encontrar restaurantes vegetarianos. Porém, no que
diz respeito a questdo do canibalismo sacrificial indigena, o que intriga nao é
somente a reacdo anticanibalista, mas a atitude autoritaria e reacionaria dos
colonizadores face as culturas locais. Eles atacaram e rejeitaram fortemente
as tradigoes culturais indigenas em nome do deus cristdo, e a recusa do dom
sacrificial deu lugar a um massacre militar e a uma repressao religiosa de grandes
proporgoes. Nao podemos minimizar este fato, pois esta rejeigao estd na base da
cultura secular da humilhagao dessas nagdes e também em reacgoes culturais e
politicas importantes neste momento no continente latino-americano.
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O cristianismo substituiu o sacrificio humano pelo sacrificio de
animais, como vemos nas narrativas de Moisés e, mais adiante, o ele-
mento sacrificial, na tradigdo catdlica, passou a ser representado pelo
uso do vinho substituindo o sangue do inocente sacrificado (Cisto).
No fundo, este ritual sacrificial revela a presenga de um complexo sis-
tema de dadivas pelo qual os seres humanos buscam dar aos deuses
suas provas de lealdade e coragem em troca de protecao fisica contra
os inimigos e contras os flagelos naturais como secas e inundagoes.
O horror da Europa crista face ao sacrificio pagdo certamente remete
a padroes arcaicos. Mas o fato é que eles se viram moralmente atingi-
dos pela descoberta deste tipo de ritual sacrificial, que revelava uma
légica de dom agonistico, e comegaram a enxergar os nativos como
individuos sem alma.

Os conquistadores acharam terrivel a possibilidade de um ser hu-
mano ser sacrificado em uma competigido agonistica em que o troféu
era a canibalizacdo do inimigo. Mas para além de seu caréter repulsi-
vo (para a cultura crista), ha no ritual antropofagico um aspecto sacri-
ficial relevante a ser considerado, pois, como explica Caillé, o sacrifi-
cio é a possibilidade de encenar uma “causalidade propriamente sim-
bélica que afirma a sua primazia sobre a causalidade fisica” (CAILLE,
2000: 138). Se aceitarmos essa primazia, veremos que por tras desse
ritual ha uma celebracdo do poder dos vencedores, dos guerreiros
mais fortes, que contribuia para atualizar o antagonismo cultural pre-
valecente e os modos de celebragao da experiéncia religiosa.

O fato é que a revelagao dos rituais antropofagicos gerou reagoes
por parte dos conquistadores e dos religiosos jesuitas que acompa-
nhavam as frotas. Os relatos atribuidos a um viajante holandés, Hans
Staden (2007), que aportou como aventureiro em meados do século
XVI, sugerem a importancia de se entender a antropofagia, no Bra-
sil, pela perspectiva da déddiva, pela importancia da demonstragao da
coragem neste mundo para se obter a protegao dos deuses. Explica
aquele viajante que os seres humanos sacrificados eram, em geral,
aqueles inimigos mais combatentes e corajosos e nao os mais fracos,
nao se devorando o corpo do inimigo covarde, pois, acreditavam eles,
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a devoracao lhes permitiria receber a alma do inimigo valoroso. Ha-
via, entao, aqui, algo de respeito e admiragao pelo outro e também a
crenca que esta alma nobre viria enriquecer a forga espiritual e fisica
dos devoradores. Este exemplo nos revela a complexidade das zonas
de contato e das tradugbes dos esquemas simbolicos dos antagonistas
no jogo da colonizagdo. A associacao entre religiao e dadiva é, assim,
fundamental para explicar os dispositivos de reconhecimento mttuo
instalados inicialmente pelos dois lados através das trocas de presen-
tes e de signos destinados a estabelecer um didlogo intercultural nas
zonas de contatos da colonizacao e para explicar certos tragos atuais
das populagoes subalternas.

A partir desses testemunhos, podemos concluir que este primeiro
momento revela uma tensdo ambigua de reconhecimento mutuo a
qual foi materializada por gestos simpaticos e por presentes que es-
condiam pressédgios, temores, mas também obrigacoes (religiosas) e
interesses (mercantilistas). Logo, estas trocas de presentes ndo eram
totalmente desinteressadas, mas revelavam também as obrigagoes
religiosas com relagao a significagdo do desconhecido nas zonas de
contato. Deste ponto de vista, os dois lados estavam interessados na
criagao de c6digos de traducao linguisticos a fim de canalizar os cho-
ques culturais e poder construir um didlogo e um conhecimento re-
ciproco. Tratava-se de organizar aliancgas possiveis entre universos
culturais muito diferentes. Assim, a troca inicial de presentes foi im-
pulsionada por esta curiosidade de conhecer uns aos outros, de como
regular o contato cultural, como dialogar com o desconhecido. Mas
quando essas trocas ultrapassaram os limites permitidos pelos cho-
ques culturais, passou-se da paz a guerra.

Segundo momento do pacto instituinte da modernidade
periférica: a traicao da confianga

O segundo momento de instituigdo do pacto colonizador se revela
pela intransigéncia dos cristaos em relagao ao que eles consideravam
“paganismo”, que é uma interpretagao equivocada, pois toda cultura
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humana conhecida tem uma inspiragao no sagrado. Ou seja, na pra-
tica havia o confronte de imaginérios religiosos distintos: um cristao,
o outro, nao-cristao. Frei Vicente do Salvador (2008), que escreveu,
em 1627, tratado importante sobre a histéria do Brasil, narra um fato
curioso, o de um nativo que foi pego dando béngaos com o ritual ca-
télico da dgua benta e que, por isso, foi deportado para os calabougos
do reino de Portugal. O que horrorizou os padres foi a ousadia de um
individuo sem alma tentar imitar rituais proprios a individuos com
almas. Assim, a guerra religiosa e militar conduzida pelos estrangei-
ros contra os nativos se fez pelas armas, mas também pela cruz, ou
seja, pelas estratégias de conversao dos locais ao cristianismo, o que
escondia representagoes etnocéntricas e hierarquicas e a recusa do
imaginario holistico amerindio®. Para os europeus, o sacrificio huma-
no, muito difundido entre os indigenas, era um limite intransponivel.
A descoberta destas préticas nos rituais amerindios levou os recém-
-chegados a reagbes emocionais e punitivas e a busca de destituir os
autoctones de sua condicao de humanos®®.

Progressivamente, a légica colonialista mudou de diregao. Ao ri-
tual sazonal e limitado do sacrificio humano amerindio op6s-se o ri-
tual ilimitado da vinganca e do terror. Por conseguinte, a negacao da
dadiva agonistica e sacrificial resultou na producao de uma cultura
autoritdria que existe ainda hoje (CHAUI, 2000) e que reduz os “ou-
tros” a seres inferiores e subordinados e que marca a organizagio do
poder colonial e patrimonial. A zona de contato inicialmente criada
de modo espontinea pelas trocas de presentes e gentilezas foi pro-

15 Sobre esta hierarquia moral nascida neste instante fundador, Marilena Chaui
explica que ela se legitima em uma teoria do direito natural que considera o
mundo um produto de um deus legislador e supremo que organizou os seres
hierarquicamente, segundo seu grau de perfeigdo e de poder. Consequentemente,
a escravidao dos negros e dos indios foi um resultado “natural” da separagao
entre deus e os diabos na ordem colonial do mundo (Chaui, 2000: 63-66).

16 Entre os ocidentais, o sacrificio tornou-se o efeito acidental ou desejado de
agoes de racionalizagao e de planificagdo de um mundo perigoso por exceléncia.
Suprimiu-se sua dimensao mégica e ritual para reforgar seu lado utilitarista:
sacrifica-se ou nao o outro em fungdo dos interesses do mercado ou dos dogmas
morais que condicionam a vida social e cultural.
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gressivamente substituida pela agao militar e religiosa voltadas para
a destruicao das culturas nativas. Assim, a histéria da colonizacao é€,
por toda parte, uma histéria de massacres, torturas e humilhagoes.
Tudo isso feito em nome do deus cristao e do deus capitalista.

Os nativos, que foram representadas inicialmente como pagaos
angelicais, foram ressignificados no imaginario dos conquistadores
como pagaos diabdlicos. O sentimento de bondade se transformou
em um sentimento de rejeicao, de tal modo que a logica militar e
mercantilista passou a redefinir o papel do cristianismo na aventura
colonial e na organizagdo das modernidades periféricas. O desdobra-
mento dos acontecimentos impactou também sobre o pacto coloni-
zador envolvendo militares e religiosos. Assim, progressivamente, a
Igreja Catolica teve de se adaptar a l6gica militar da colonizacao para
preservar seu espaco de poder.

Os nativos, por sua vez, responderam aos conquistadores dentro
dos limites tecnolégicos e militares possiveis. Passou-se da paz a guerra
e a empresa colonial entrou numa fase de repressao das culturas locais
pelas forgas estrangeiras visando a construir um sistema de dominagao
de base hierarquica e patrimonialista. O segundo momento foi marca-
do entao por um choque cultural de grande amplitude que abalou o it
nerario da colonizagao ao longo dos séculos. A recusa pelos europeus
do sistema cosmogonico e da dadiva agonistica amerindia - que era o
cimento da vida comunitéria local - significou, na pratica, a traigdo da
confianga mutua que havia sido esbogada em um primeiro momento.
Os locais tampouco entenderam a insisténcia dos conquistadores em
forca-los a adorar o deus cristao, rejeitando seus rituais e crengas, e as
praticas sincréticas revelam as tentativas de manter suas tradigoes nos
limites possiveis do imagindrio colonial e p6s-colonial.

Tudo isto confirma o interesse da discussao da passagem de um
primeiro momento de reciprocidade positiva através de presentes, a
um momento de saques e escravizagdo dos povos indigenas e de re-
pressao de seu sistema simbdlica e cultural que marcou a histéria da
colonialidade até os dias atuais. Os eventos confirmam, sobretudo, o
entendimento que a empresa colonial nao pode ser reduzida a mera
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motivagdo econdmica, exigindo um entendimento mais complexo do
pacto social e cultural que funda o processo colonizador, pois ha uma
relacdo direta entre crenca religiosa, interesse mercantil e poder poli-
tico na organizacao da colonialidade ibérica.

Além do reconhecimento da importancia de uma abordagem mul-
tidisciplinar da colonialidade é particularmente relevante lembrar
que o pacto colonial resultou numa hierarquia moral, em que os co-
lonizadores passaram a ser os organizadores do processo civilizatério
e os colonizados ficaram na condigdo de populagdes humilhadas a
servigo da empresa mercantil. A humilhagao cultural é um elemen-
to que impede a emergéncia da cidadania republicana como a co-
nhecemos, pois retira do individuo a possibilidade de ter voz e vez.
Por isso, ainda precisamos realizar algumas reflexdes sobre o tema da
traicao antes de concluir para entendermos mais claramente como a
dadiva originédria comunitéria foi subvertida, dando lugar a uma 1égi-
ca colonial que é estruturalmente perversa.

Esta operagao de eliminagdo da déadiva original pela traicao por
parte dos conquistadores pode ser exemplificada por trés relatos: a
traicdo do imperador asteca Montezuma pelo espanhol Cortéz, no
Meéxico; a traicao do inca Atahualpa pelo espanhol Pizarro, no Peru; e
a traicdo das comunidades Tupiniquim e Tupinambé pelos franceses
e portugueses, no Brasil.

A traicado da confianga teve lugar em toda parte. Em Tendchtitlan,
hoje Cidade do México, os espanhéis foram acomodados como convi-
dados do imperador na casa de seu pai. Mas, em seguida, Cortéz fez
de Montezuma seu prisioneiro, obrigando-o a jurar lealdade ao rei
Carlos V e a dar-lhe os tesouros imperiais. Em Cajamarca, no Peru, Pi-
zarro convidou Atahualpa para uma reunido. Quando este chegou ao
local do encontro, o conquistador aprisionou Atahualpa e forgou-o a
enviar emissarios para os quatro cantos do império para coletar ouro
e prata. Tanto em um caso como no outro, a covardia dos conquista-
dores foi mascarada pela indignacao moral.

No caso mexicano, a prisdo de Montezuma foi precedida por ma-
nifestagoes de indignagao de Cortéz diante da presenga de instru-
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mentos diabdlicos no templo sagrado. No caso do Peru, o dominicano
Valverde quis forcar Atahualpa a aceitar a fé crista no momento em
que este se encaminhava ao encontro de Pizarro. Segundo relatos, o
imperador inca recusou a ordem, jogou a Biblia por terra e, em se-
guida, foi acusado de sacrilégio. Neste momento, os soldados que se
encontravam escondidos surgiram, mataram sua guarda e o fizeram
prisioneiro (MAHN-LOT, 1990: 40 e 53). No Brasil, os portugueses e
os franceses jogaram com a légica do canibalismo, incentivando os
indios a sacrificar os prisioneiros do campo inimigo. Fazia-se o jogo
da traigdo para se apropriar mais facilmente das riquezas naturais
e para explorar mao de obra indigena. Essas traigoes permitiram a
criagdo de outro tipo de dom, cristdo e aristocratico, hierarquico e
exclusivo.

Note-se que a traicdo da confianca - que significa a rejeicao da
dadiva tradicional -, foi seguida pela instituicdo de mecanismos de
humilhacgao e de destruicao das tradigoes, tragos culturais e crengas
coletivas da comunidade. Essa traigdao também nos permite compre-
ender a natureza das acgoes repressivas dos colonizadores ao longo dos
séculos, por um lado, e a intensidade das forgas sociais que buscam
libertar-se neste momento de repressao cultural, simbdlica e politica,
por outro lado. E preciso considerar o fato de que o pacto colonial e a
expansao territorial da dominagdo mercantilista tiveram lugar apds o
surgimento de uma espécie de dadiva desigual ou perversa, pela qual
os traidores se tornaram novos doadores e os traidos, donatarios. A
perversao da dadiva é a operagdo em que o falso donatario inicial (o
conquistador, no caso latino-americano) se torna doador legal, cons-
truindo um novo sistema de doagao a partir da apropriagao unilate-
ral e traicoeira dos recursos materiais e simbdlicos (terras, plantas,
minerais etc.) e pelo uso da forga fisica para submeter o outro. A
perversao se materializa em dois registros: a escravidao do antigo do-
ador legitimo e a substituigao da confianga pela humilhacao como va-
lor central do processo de colonizagdo. O dom patrimonial perverso
estd na origem de uma cultura de inferioridade que ainda hoje marca
grandemente a vida das populagoes subalternas nessas regides que
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foram obrigadas a dar suas riquezas, seus corpos e suas vidas para
reproduzir um sistema de mando que lhes era estranho.

Pela traigao da confiancga e a rejeigio do dom comunitario, aque-
les que nao tinham nenhuma terra, os europeus, surgiram como o0s
proprietarios e aqueles que eram possuidores de terras, os povos
origindarios, tornaram-se seus escravos e subalternos. No caso latino-
-americano, esta passagem sinaliza a formagao das elites crioulas e
mestigas, que foram responsaveis pela criacao de sistemas de domi-
nagao autoritérios ao longo dos séculos.

Conclusao

Para finalizarmos nossa reflexao, gostariamos de lembrar que a
efetivagdo de uma critica teérica descolonial, ao mesmo tempo an-
tiutilitarista e pos-colonial, e inspirada na dadiva que esclarega os
fundamentos socioldgicos das modernidades multiplas nas antigas
periferias, deve considerar alguns pontos.

Primeiramente, a criagdo de zonas de contatos no momento da con-
quista foi inicialmente possivel gragas ao sistema de dadivas, isto €, de
trocas de presentes, gentilezas e gestos amistosos entre os europeus e
os povos originarios, o que reforga a tese de que a primeira légica ins-
tituinte da vida social é a livre associagdo entre os seres humanos. A
dadiva existe em toda parte, lembra-nos Mauss (1999), e este momento
de colonizagao é um exemplo concreto do valor desta afirmagao. Os
choques culturais do momento inaugural da colonizagao revelaram os
contatos inevitaveis entre diferentes imaginarios sdcio-histéricos: o ho-
listico amerindio, de um lado, e o imaginario dualista cristao, de outro.
Estes choques explicam especialmente o jogo e as tensdes existentes
entre trés logicas que estdo presentes nas origens do pacto coloniza-
dor e do processo de modernizagao periférico: a l6gica mercantilista,
a légica da dadiva patrimonial, baseada na divida hierdrquica crista, e
aquela do dom agonistico e comunitério, baseado na divida sacrificial
amerindia. Os relatos nos mostram a presenga de um dom pagao ago-
nistico e comunitério, de um lado, e um dom e cristdo e aristocratico,
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do outro, em permanente tensao até os dias de hoje, interferindo sobre
a organizagao do poder estatal e sobre a apropriagao e distribuigao das
propriedades e riquezas coletivas.

Em seguida, é necessério enfatizar que o pacto colonial foi esta-
belecido em dois momentos: inicialmente, o conquistador estava en-
cantado pela descoberta do paraiso perdido cristdao, que era uma re-
feréncia simbdlica do imaginério da colonizagao; depois, os europeus
rapidamente abandonaram a hipétese simpatica do paraiso perdido
e atacaram as populagdes locais para subalterniza-las. Esta readap-
tacdo das taticas dos colonizadores cristaos lhes permitiu conciliar
0 objetivo econdémico e o objetivo espiritual da colonizagao. Podia-se
matar, escravizar e humilhar sem problemas de consciéncia moral,
pois tratava-se de aplicar um certo “direito natural” forjador de uma
hierarquia moral que separa homens de almas (cristaos) e homens
sem alma (nao cristaos), o que leva a diferentes niveis de valorizagao
e reconhecimento moral dos individuos e grupos sociais.

E preciso também deixar claro que, na perspectiva da dadiva, esta
passagem do momento paradisiaco ao momento da humilhagao signi-
ficou uma traicao da confianga dos povos indigenas pelos conquista-
dores, o que tem impacto sobre o carater racista da miscigenagao, que
marca a manifestagao da modernidade periférica nesta area de colo-
nizagdo. A quebra de confianga rompeu com a troca espontanea de
dadivas e abriu caminho a fase mais cruel da colonizagdo na América
Latina, quando os colonizadores reprimiram o dom comunitario ago-
nistico e sacrificial que ali existia para impor a légica crista e mercan-
til. Mas este processo adquiriu feicoes complexas devido as reagoes
anticoloniais e também por causa das tradugoes particulares que os
povos origindrios e outros escravizados fizeram da cultura do domi-
nador, reinaugurando manifestacoes estéticas e politicas particulares.

Para concluir, devemos lembrar que, em lugar do dom comunitario
rejeitado, os conquistadores impuseram um sistema de dadiva patri-
monialista hierdrquico, dedicado a beneficiar os aliados do Rei (de
Portugal e Espanha) e a Igreja Romana. Trata-se de uma dadiva per-
versa, pois sua afirmacao foi feita através da repressao dos sistemas
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culturais e religiosos tradicionais, através da apropriagao da riqueza
e da terra, e pela subalternizagdo das populagoes locais. Através da
dadiva patrimonial, os colonizadores tomaram o lugar dos autécto-
nes como doadores da aventura colonial. E as populacgoes locais, que
eram os doadores de fato, tornaram-se donatarios.

Por isso, podemos concluir que a apropriacao dos bens dos autéc-
tones (riquezas naturais, materiais e culturais) pelos conquistadores
inaugurou a implantagdo de um dom menor, patrimonialista, que foi
fundamental para a organizagao das relagoes patriarcais de domina-
cao e para o estabelecimento do poder colonial, em primeiro lugar,
e do Estado moderno, posteriormente. Assim, o forte elemento de
desigualdade presente nas sociedades latino-americanas é, em larga
medida, influenciado por uma hierarquia moral que funda uma dis-
tancia tida como intransponivel no interior da l6gica colonial. Porém,
a sociedade global, reorganizando as modernidades centrais e peri-
féricas em um campo transnacional, no dizer de Dussel (1979), tem
contribuido para reagbes alter-sistémicas importantes, que apontam
para a ruptura do pacto colonial fundador e para a emergéncia de
novos pactos que valorizam a multiplicidade de expressoes identita-
rias e as lutas sociais por reconhecimento e por igualdade nos planos
nacional e transnacional.
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