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RESUMO

A diversidade cultural sempre foi objeto de reflexdo por parte dos cientistas
sociais preocupados com a interpretagao dos fenémenos étnicos. Atualmen-
te, em um contexto de emergéncia de grupos diversos reivindicando seu lu-
gar na sociedade, como a comunidade Kalunga, novas teorias da etnicidade
surgiram, deixando de lado a raga e a cultura como elementos explicativos.
Esse trabalho objetiva fazer uma reflexdo sobre tais teorias, identificando seus
limites e possibilidades, por meio de um estudo de caso, com o intuito de
gerar uma leitura critica sobre a organizagao social e a estrutura social do gru-
po étnico-quilombola Kalunga. A hipotese é que as lacunas nao conseguem
dar conta do sistema completo de relagoes nas quais e pelas quais as agoes
se realizam a partir das posigoes ocupadas pelos agentes dentro do campo
étnico-quilombola, o que requer o didlogo com teorias que se ocupam dessas
dimensoes.
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ABSTRACT
ETHNICITY AND QUILOMBOLAS: A THEORETICAL REFLECTION

Cultural diversity has always been the object of reflection by social scientists con-
cerned with the interpretation of ethnic phenomena. Currently, in a context where
various groups, such as the Kalunga, reclaim their place in society, new theories
of ethnicity have emerged, , leaving aside race and culture as explanatory factors.
This study aims at reflecting on such theories identifying its limits and possibili-
ties, by means of a case study, in order to generate a critical reading about the social
organization and social structure of the ethnic-Kalunga group. Our hypothesis is
that certain theoretical gaps cannot fully account for the systems of relations in
which and actions are performed from the positions occupied by the agents within
the ethnic-maroon field, which requires a dialogue with theories that deals with
these dimensions.

Keywords: sociology of culture, ethnicity, maroon’s community.

Introducao

Este artigo objetiva identificar os limites e as possibilidades das
teorias da etnicidade para compreender a complexidade da organi-
zagao social e da estrutura social da comunidade remanescente de
quilombo Kalunga, localizado no nordeste do estado de Goias. Para
tanto, fago uma reflexao sobre as principais teorias da etnicidade, es-
pecialmente, a partir de Fredrik Barth (1973; 1976) e Abner Cohen
(1969), considerados “pais” dessas teorias, reiterando consideracoes
de alguns antropodlogos brasileiros tais como: Roberto Cardoso de Oli-
veira (2003 a; 2003b), Pacheco de Oliveira (1999), Manuela Carneiro
da Cunha (1985; 1992).

A proposta, portanto, é gerar uma leitura critica sobre a reali-
dade dos remanescentes de quilombos brasileiros, por meio de um
estudo de caso da comunidade Kalunga. Os dados sobre a comu-
nidade foram obtidos por meio da observagdo participante reali-
zada entre 2004 e 2012, no Vao do Moleque, no municipio de Ca-
valcante, e no Vao de Almas, no municipio de Teresina de Goias,
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dois dos trés agrupamentos que constituem a comunidade Kalunga
atualmente.

A hipétese é que embora essas teorias consigam abarcar o feno-
meno étnico, apresentam lacunas que nao conseguem dar conta do
sistema completo de relagoes nas quais e pelas quais as agoes se rea-
lizam a partir das posigoes ocupadas pelos agentes dentro do campo
étnico-quilombola. Afinal, é na interagdo entre os agentes e as insti-
tuigoes que podemos encontrar uma estrutura historica que se impoe
sobre os pensamentos e as agoes dos individuos. Por outro lado, tais
teorias nao conseguem lidar com a compreensao dessa conformagao
da condigdao humana pelos nexos historico-societais e biopsiquicos,
estabelecendo as conexdes entre memoéria e conhecimento, apreen-
didas pela linguagem, que é dotada de significado e norteadora de
sentidos para outras praticas.

Os grupos étnicos e a cultura

As teorias da etnicidade ganharam folego a partir do que Wievio-
rka (2003) chama de l6gica da producao da diferenca. Tal fen6meno
fora observado mundialmente, desde o final dos anos sessenta, quan-
do houve a emergéncia de confrontagdes culturais novas ou reno-
vadas que demandam, em diversos dominios, o reconhecimento de
uma identidade particular. Outros autores, como Liv Sovik (2007),
apontam que a ascensao do tema da identidade ocorreu, na realidade,
a partir da I Guerra Mundial, sobretudo, no processo de descoloni-
zagao das antigas colonias europeias, tanto na Africa quanto na Asia.
Nesse cendrio, muitos movimentos antes suprimidos, como lembra
Wieviorka (2003), agora, aparecem ou reaparecem reivindicando um
lugar em um mundo multicultural, onde alguns “comienzam - si me
permiten esta expresiéon provocadora - etnizarse, a devenir visibles en
el espacio publico” (p. 19).

No Brasil esse processo se torna mais evidente a partir da re-
democratizagao. Tal advento ampliou os espacos de vocalizagao
de grupos, antes, suprimidos ou abafados pela ditadura militar.

207

ETNICIDADE E QUILOMBOLAS | Thais Alves Marinho



REVISTA BRASILEIRA DE SOCIOLOGIA | Vol 03, No. 06 | Jul/Dez/2015

208

Tal abertura culminou na reformulagao da Constituigao Brasileira
em 1988, que, como consequéncia, passa a introduzir o reconhe-
cimento a novos sujeitos politicos, como as comunidades rema-
nescentes de quilombos. No artigo 68 dos Atos dos Dispositivos
Constitucionais Transitérios estd descrito que: “Aos remanescen-
tes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos”.

Por meio do movimento negro e da academia, que participaram
ativamente na formulagao do texto constitucional, os grupos de ne-
gros rurais, agora identificados como quilombolas, intensificaram as
iniciativas para o reconhecimento. Reivindicam uma identidade ét-
nica, fundamentada no argumento das diferengas de usos e de costu-
mes, que delineiam os limites da comunidade étnica e estabelecem os
parametros da sua condigao social.

A comunidade Kalunga se insere oficialmente nesse processo, a
partir de 1991, com o “Projeto Kalunga: Povo da Terra” idealizado e
coordenado pela antropéloga Mari Baiocchi!, envolvida com a co-
munidade Kalunga desde 1982. Esse grupo negro rural goiano se
constituiu enquanto sujeito politico etnicamente diferenciado pela
adocao do etnénimo Kalunga. Tal luta iniciou-se por meio dos direi-
tos a terra, o que recolocou em pauta a preocupagao com a desocu-
pacao das terras invadidas e a titulacao das mesmas, além de outros
direitos basicos.

A inauguracgdo do artigo constitucional delimita um aparato co-
mum de didlogo entre os agentes envolvidos e pertencentes as ques-
toes étnicas e delineia o que denomino campo étnico-quilombola, nos
termos de Bourdieu (1989). No entanto, como afirma Arruti (2006),

1 Esse é um subprojeto do Resgate Histérico dos Quilombos ligado a Univer-
sidade Federal de Goiés, que deu inicio a longa caminhada em busca do re-
conhecimento e dos beneficios garantidos por lei a comunidade Kalunga, ao
qual se baseia a lei estadual n°11.409/91. O Projeto Kalunga é de 1991 e
tornou-se publico no II Seminario Nacional “Sitios Histéricos e Monumentos
Negros” em 1992.
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o reconhecimento trouxe novas questoes, diversas interpretagoes,
leituras e metaforizagoes do termo “remanescentes dos quilombos”,
promovendo discussbes e pressoes de variados niveis da sociedade
civil sobre tais comunidades. O embate ocorre, primordialmente, de-
vido a precariedade do texto do artigo que suscita davidas acerca de
quem seriam os remanescentes de quilombos e como reconhecé-los
legalmente para fins de aplicagdo do artigo 68. Isso porque tal ad-
vento juridico implicou uma inovagdo no plano do direito fundiério,
do imaginério social, da historiografia, dos estudos antropolégicos e
sociolégicos sobre populagdes camponesas e no plano das politicas
locais, estaduais e federais que envolvem esses grupos e que deman-
dou certo preparo por parte dos politicos e agentes sociais envolvidos
(ARRUTI, 2006).

Turistas, pesquisadores, politicos, jornalistas, fotégrafos, entre
outros, passaram a visitar tais comunidades e imputar-lhes seus
anseios e curiosidades. Inspirados pelo conceito de quilombos a
época da escravidao, muitos esperam encontrar comunidades atu-
alizadas dos antigos quilombos, presas a relagoes arcaicas de pro-
ducéao e reproducao social, misticismos, geralmente relacionados
a cultura africana, associando tais comunidades a um simbolo de
uma identidade, de uma cultura e, sobretudo, de um modelo de
luta e militancia negra.

Essas pressoes, em muitos casos, serviram para que uma definicao
pragmatica e essencialista de identidade fosse adotada, em que a apa-
rente conservagao da cultura de origem (africana/quilombola) daria
um status de legitimidade na consecugao do projeto de sobrevida e os
tragos culturais exaltariam a etnicidade com vistas a adequar o pas-
sado ao presente. Isso quer dizer que, quanto mais sinais diacriticos
os remanescentes possuirem relacionados ao passado de quilombo e/
ou africano, mais legitimidade para acessar os beneficios garantidos
pelo artigo 68 eles teriam (ARRUTI, 2006). Esse tipo de argumento
é o que inspirou o que venho chamando de “etnicizagao” Kalunga,
um processo de homogeneizacao de identificagdo com o icone qui-
lombola (nos termos essencialistas) e com o etnénimo Kalunga, antes
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marginalizada® na comunidade. E a reivindicacdo de uma identidade
cultural especifica, observada pela férmula de categorizagao das pré&
ticas Kalunga, que agora assume publicamente o “ser quilombola, ser
Kalunga”, deslocando seu campo de significacao anterior e institucio-
nalizando o grupo.

Teorias da etnicidade: da cultura a fronteira étnica

Essa exigéncia culturalista como requisito étnico, no entanto, foi
abandonada ainda na década de 1960, com Fredrik Barth (1969) e
Abner Cohen (1969). Esses pesquisadores foram inspirados pelo res-
surgimento (ou pela visibilidade) de grupos étnicos na Europa. E
provocam uma ruptura epistemolégica na Antropologia ao procurar
analisar esses grupos pela dindmica incessante de conformagao e de
reestruturacao de suas fronteiras, focando a anélise nos limites e ne-
gociacgoes desses contornos e nao na cultura do grupo em questao,
como parece ainda ocorrer no Brasil.

O abandono do paradigma tribal que interpreta a cultura ape-
nas como um conjunto de tragos objetivos, observado de fora,
dobrado sobre si mesmo, funcionando em regime fechado, em
isolamento, é uma critica a “definigao de tipo ideal” de grupo
étnico, apreendido e analisado pelo contetido cultural (BARTH,
1969, p. 11). Nessa perspectiva, nao seria o inventario indutivo
de uma série de representacgoes coletivas, como territérios, lin-
guas, costumes ou valores comuns aos definidores da etnia. Essa
visao culturalista pressupoe, segundo Barth (1969), primeiro,
uma equacao errénea: uma raga = uma cultura = uma linguagem

2 A antiga estratégia de conservagdo do grupo era antes calcada no “embranqueci-
mento”, em que tais individuos negavam a cor negra, como tentativa de fuga do
conflito e como estratégia de ascensao na estrutura social Kalunga. Essa estra-
tégia foi informada ao longo da constituigao histérico brasileira pela estrutura
social, traduzida no habitus Kalunga. Agora, no entanto, esses mesmos indivi-
duos reiteram o passado quilombola, assumindo-se enquanto Kalunga, portanto,
remanescentes de quilombo, adotando um teor essencialista/construtivista para
se ampararem no artigo 68 da CFB, demonstrando a “etnicizagao”.
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= uma sociedade; segundo, supoe que essa formacao discreta (a
cultura) seja o “sujeito” ou o “ator” social, responsavel por acei-
tar, recusar ou discriminar outras formagoes similares, como se
houvesse autonomia cultural.

Barth (1969), entao, destaca a impossibilidade de grupos étnicos
serem apreendidos por meio de um conjunto de tragos culturais, ja
que a diversidade étnica pode existir na auséncia de tragos comuns,
como ele mesmo observa entre os Basseri®. Além disso, o conte-
do cultural se modifica no tempo e varia de acordo com ajustamen-
tos ecoldgicos e demograficos, ou seja, de acordo com a competigdao
com outros grupos e com o transito nos limites e fronteiras. Assim,
os grupos étnicos se definiriam a partir de critérios de pertencimen-
to e exclusao e pela tentativa de normatizacao da interagdo entre os
membros do grupo e as pessoas de fora. Nessa concepgao, a homoge-
neidade cultural seria uma resultante do processo de criagao coletiva,
nao a causa, a condigdo e, menos ainda, a explicagao da etnicidade.

Com esse pressuposto, os estudos sobre comunidades étnicas dei-
xaram de ter como preocupagao a cultura e passaram a focalizar a
forma como a diversidade étnica é socialmente articulada e mantida.
Desse modo, os critérios de reconhecimento, bem como os contetidos
culturais, podem se modificar ao longo do tempo, mas a diferenciagao
entre “n6s” e os “outros” deve persistir. O ponto focal da analise de
Barth (1969) esta nas fronteiras étnicas, que definiriam a organizagao
grupal, e ndo na matéria cultural que ela abrange. Embora reconheca
o aspecto territorial das fronteiras, considera que elas sdo prioritaria-
mente sociais, e é por seu meio que se expressa e se validam as dife-
rengas entre os grupos em interagdo, pois é no processo de relagoes
interétnicas, e nao de isolamento, que as fronteiras sdo mantidas.

Como observamos no caso dos Kalungas, mesmo ocupando papel
central, as querelas territoriais ndao esgotam o seu processo de identifica

3 Fredrik Barth estudou o grupo néomade Basseri descrito como Arabe e Persa no
livro “Nomads of South Persia: The Basseri tribe of Khamseh Confederacy”. (Uni-
versitetets Etnografiske Museum, Oslo. Bulletin No. 8, 159 pp.: Oslo University
Press, 1961.
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¢do, nem sua organizacao social, que também esta submetida a adequa
¢ao e aos ajustamentos de suas fronteiras. Logo, a etnicidade conseguiria
assegurar uma unidade grupal, na medida em que ela formaliza o carater
organizacional, visualizadas pela definicao entre membro e nao memr
bro, entre Kalunga e nao Kalunga, entre “os daqui” “e os de fora”.

Para Barth, essas diferenciacoes étnicas seriam uma “forma de or-
ganizacao social”, termo que ele entende como a situagao na qual “os
atores utilizam as identidades étnicas para categorizar a si proprios e
a outros, no propoésito de uma interagao” (1969, p.15). A auto-inclu-
sdo e a inclusao por parte dos outros seriam os elementos fundamen-
tais, ja que nao se decifra um catalogo de diferencas objetivas, “mas
somente aquelas que os proprios atores consideram significativas”
(BARTH, 1969, p. 15) em cada contexto especifico.

Tampouco se deve procurar uma lista imutavel de tragos ou se
pode dizer quais as caracteristicas que serdo sublinhadas e quais nao
o serdo. Algumas serdo utilizadas como sinais e emblemas de dife-
renga como os diacriticos manifestos, entre os Kalungas poderiamos
citar: os festejos®, que abrigam diversos rituais®; a lida com a terra
baseada numa agricultura de subsisténcia; a troca e a venda como

4 Os festejos que, geralmente, tém uma data e local fixos sdo frequentados por morado-
res de diversas partes do Sitio, segundo depoimentos, desde o periodo da escravidao,
até os dias atuais. Cada regiao tem um festejo tipico, por exemplo, no Vao de Almas
existe o festejo de Nossa Senhora da Abadia comemorado dia 15 de Agosto, onde
ocorrem os casamentos, enquanto que no Vao do Moleque esse festejo ndo é come-
morado, e os casamentos ocorrem no Festejo de Nossa Senhora do Livramento, no
dia 17 de Setembro, os dois festejos atraem pessoas de toda a redondeza, Kalunga ou
nao. Esses festejos simbolizam o fechamento de um ciclo, acaba a seca e inicia as
chuvas, consequentemente, o plantio. E o momento de realizar negécios com os
de fora e também rever os parentes de regioes distantes e/ou que migraram para
as cidades. Faz parte desses dois festejos a coroagao da rainha e do imperador, que
saem de cortejo por todo o centro de interagao, local destinado ao evento, levando
consigo comida, material para comercializagao, eletrodomésticos, como geladeiras,
fogoes, utensilios de cozinha, roupas, e materiais de necessidades intimas, como sa
bonete, shampoo, escova de dente, entre outros. Faz parte do festejo a coroagao da
rainha e do imperador, que saem de cortejo por todo o pétio, seguidos pela popula
¢ao. Depois recepcionam a todos servindo bebidas, biscoitos e bolos.

5 Como o levantamento dos mastros de Sdo Gongalo, de Sdao Sebastiao e de Nossa
Senhora do Livramento, as novenas em ladainha, as folias, os casamentos e batis-
mos, a sussa e curraleira, o forr6 Kalunga, o comércio e as trocas, organizagao e
concretizagao de “matulas” (abate de gado) etc.
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sistemas de cambio e de sustentagao dos vinculos sociais®; o seu sis-
tema de parentesco, que coincide com a definicao de Wolf (1966)
de modelo corporativo de descendéncia de pouca profundidade’;
o sotaque acanhado e marcado de camponeses negros, muitas ve-
zes interpretados como dialeto (BAIOCCHI, 2002); a confecgéo e
a utilizagao de produtos e materiais especificos, como farinha de
mandioca, melago de rapadura, botija de barro, bruaca de couro,
utilizada também como instrumento musical, artificio de fogo feito
de chifre de vaca, algodao e um pedago de metal resistente etc.; as
“orientagoes de valores bésicos”, como as normas de moralidade e
de exceléncia pelas quais se julga a agao, no caso dos Kalungas em-
preendidos por meio das reputagoes®.

6 Fica evidente esse teor funcional da familia quando algum Kalunga decide ma-
tar um boi (fazer a “matula”). Um boi é muita carne para ser consumida por uma
familia nuclear, por maior que ela seja, mesmo salgando a carne e deixando-a
secar, sua preservagao pode ser comprometida ja que néo existe geladeira, por
nao existir luz elétrica na regiao, até entao. Nesse caso, varios pedagos de carne
ja sdo separados para distribuigdo entre os familiares e vizinhos mais préximos
(afetiva e localmente). O que a familia considera excedente, para além das par-
tes doadas aos familiares, é vendido a visitantes que ficam sabendo da “matula”
e comparecem no dia da matanga para garantir um pedago de carne, quando
ja ndo héa mais excedente para ser vendido, a familia dona da “matula”, geral-
mente, doa um pedago simbélico ao visitante para ele nao perder a viagem. Os
compradores que vao a “matula” em busca de carne, ficam sabendo do aconte-
cido justamente pelos familiares proximos ao dono da matula, exercendo uma
fungao intermediaria na comercializagao da carne. Essa caracteristica aproxima
tal solidariedade ao que Antonio Candido (1979) chama de sistema de “parcei-
ros” ao analisar o caipira paulista e as transformagoes em seus meios de vida em
“Parceiros do Rio Bonito”.

7  Esse modelo é empregado em grupos com um patriménio a defender e onde os
interesses associados a essa defesa podem ser mais bem servidos pela manutengao
de uma coalizdo, como ocorreu com esta comunidade ao longo de sua existéncia.
Assim, os lagos de afinidade sao restringidos e controlados de modo a diminuir o
nimero de pessoas que podem ter acesso por heranga ao patriménio, a coalizao
via parentesco tem como fungdo também anular quaisquer outras coalizdes que o
individuo queira formar, opondo, assim, os lagos consanguineos aos de afinidade.

8 Entre os Kalungas as agoes no ambito doméstico indicam a reputagdo de cada
familia, os julgamentos variam em relagao ao asseio de seus vizinhos, sobre suas
rotinas de trabalho, suas organizagdes, suas situagoes financeiras, suas capacida-
des solidarias com os amigos, vizinhos e com a familia, analisam se sao bons de
negocio, preguigosos, enrolados, bons pagadores ou sobre o que comem, o que
cultivam, o que cagam. Esses crivos determinam os critérios de selegcao sobre
quem se pode confiar, comercializar, contratar servigos, vender fiado, comprar
alimentos ou mesmo apadrinhar e casar.
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Logo, o que vai orientar o pertencimento ao grupo étnico Kalun-
ga e a terra que ocupam, é o compartilhamento desses diacriticos
manifestos e das orientagoes de valores basicos para a comunida-
de, que foram constituidos a partir da configuracao estabelecida
pelos lagos de parentesco que constituem a nogao de familia Ka-
lunga desses individuos. A atribuigdo ao etnénimo Kalunga ou a
uma cor especifica, ou, ainda, o cultivo de uma cultura africana
teriam valor secundério no sentimento de pertencimento étnico,
j& que nao sao esses os critérios utilizados para identificar quem é
“daqui” e quem ¢é “de fora”.

Quando indagados sobre a diferenga na vida dos Vaos e da vida
dos citadinos afirmam: “E tudo igual (...) [mas] a gente mora aqui
e faz as coisa diferente, do nosso gosto, né!”. Outra moradora do
Curriola nos elucida sobre esse jeito tradicional e particular de
fazer as coisas: “aqui bolo, ndis faiz no fogao a lenha mesmo, (ri-
sos) é s6 por a massa na panela e botar brasa em cima da tampa,
s6 isso”. E continua , “mas bom mesmo é feijao verde, feijao de
corda, aff... feito na panela de ferro, aqui no fogao, (risos)”. Em
outra ocasiao, outra moradora de Diadema de 29 anos afirma que
ser Kalunga “é acordar e fazer café no fogao a lenha, é cuidar da
roga, periquitando atras de passarinho ....” [sic]. Enquanto alguns
negam a identidade Kalunga quando indagadas sobre ela, como fez
uma depoente quando indagada se era Kalunga e esta foi taxativa
de uma formacao reativa®: “Eu ndo sou Kalunga, nao sou preta! Eu
que nao sou bicho para ter nome. O nome pode ser do lugar, mas

9 A formacéao reativa é um dos mecanismos de defesa psicolégicos descritos por
Freud (1996), tipico do subconsciente natural, é utilizado por individuos que que-
rem camuflar e proteger seus desejos ou suas sensibilidades. As pessoas que utili-
zam desse mecanismo sdo vistas como orgulhosas ou agressivas, mas ao contrario
do orgulho, que se refere a uma autonegagao da ajuda de outrem e sentimento de
autossuficiéncia, a formagao reativa é a simulacao da indiferenga ou da aversao
ao seu desejo ou a qualquer tipo de ofensa ou ataque, que exponha sua sensibili-
dade. Na realidade, o individuo sofre com medo de ser rejeitado ou magoado. E a
hipocrisia desesperada do consciente mediante o sofrimento e vulnerabilidade do
subconsciente, frente a qualquer tipo de ataque ou difamagéo. Tal reagao alija o
sofrimento, j& que a pessoa nao demonstrou tal sentimento, sustentando a iluséao
de que nada a afetou.

ETNICIDADE E QUILOMBOLAS | Thais Alves Marinho



REVISTA BRASILEIRA DE SOCIOLOGIA | Vol 03, No. 06 | Jul/Dez/2015

nao meu”, ou ainda: “Aqui pra essas banda nao tem essa besteirada
de escraviddao naum, desde esse projeto Kalunga, que fica nessa
danacao de escravidao”[sic].

A identificagao da identidade que hoje chamamos de Kalunga a
um modo de vida simples, relativo a vida no sertao do centro-oeste
goiano, marcado pela dureza da vida de campesinato e criagdo de
gado, pode ser constatado mesmo antes do reconhecimento formal
brasileiro a essas comunidades negras, a partir da Constituicao de
1988. Os individuos Kalungas, por exemplo, orientavam sua perma-
néncia no territério a partir de elementos externos contrastivos'® que
organizaram internamente um sentimento comum entre os membros
desse grupo, a partir do pertencimento ao territério.

Num primeiro momento, tais disposigoes que orientaram a or-
ganizacao desses negros goianos se baseiam na lembranga de uma
vida dura e sofrida tipica de agricultores do centro-oeste goiano, que
buscavam sobreviver em um local marcado pela decadéncia eco-
noémica apés o periodo de gléria do Ouro. A medida que o tempo
passava, foram condensando uma crenga grupal, formalizando uma
mesma origem, a partir das identificagbes com o territério, objetiva-
da por diversas denominacoes, tais como: “povo do sertao” ou “povo
do Vao” ou “molequeiros” ou, ainda, “pretos da chapada”, “Kalun-
gueiros” e, por fim, “Kalunga”. Assim, como salienta Max Weber
(1991), em sua obra Economia e Sociedade, na qual dedicou seus
pensamentos as relagbes comunitarias étnicas, a identidade étnica

10 Os “kalungueiros” sao velhos conhecidos das regides vizinhas, desde a época
da escravidao e frequentavam os municipios de Sao Domingos, Alto Paraiso
(antigo Veadeiros), sobretudo as cidades de Cavalcante, Arraias (hoje Tocantins)
e Monte Alegre de Goias (antigo Chapéu) e terras da Bahia, para onde viajavam
de mula para vender polvilho e farinha de mandioca. Segundo Silva (2003),
esses produtos eram disputados pela populagao, em razdo do asseio com que
eram preparados. Nessas idas as cidades, aproveitavam para comprar e trocar
seus produtos por outros que nao dispunham e/ou nao fabricavam. Embora te-
nham passado por periodos de isolamento, os Kalungas sempre foram conheci-
dos onde vivem, como afirmam os morados do Vao do Moleque. Nem sempre
a denominagao Kalunga é recrutada para indicé-los, mas outros nomes fazem
referéncias a eles, como: o povo do sertao, do Vao, os molequeiros, os preto da
chapada, os Kalungueiros.
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se fundamenta numa construgao histérica e coletiva de um senti-
mento que os individuos de um agrupamento nutrem e que expressa
uma pertenga a uma procedéncia comum.

Logo, na perspectiva tedrica de Barth (1969), que retoma os prin-
cipais pressupostos weberianos, pouco importaria a associagdo com
um quilombo ou com uma suposta cultura africana, ja4 que o caréter
contrastivo da identidade Kalunga é delimitado pelos seus critérios
de pertencimento inscritos em sua organizagao social, delimitados
pelos diacriticos manifestos e pelas normas de moralidade e excelén-
cia Kalunga. Em outras palavras, a cor negra ndo é a condigao para o
pertencimento, tampouco a origem africana, por isso, encontramos
alguns poucos individuos de cor “branca” e muitos que negam sua
origem africana sendo reconhecidos como Kalunga, ja que apresen-
tam os critérios étnicos reconhecidos.

A organizacao social, nessa perspectiva, encontra-se ligada aos
processos de identificacdo étnica, e estes ndo derivam da psicologia
dos individuos, nao sdo por si s6 conscientes ou inconscientes, de-
pendem da constituicdo de espagos de visibilidade e das formas de
interagdo com o “mundo externo” (BARTH, 1969). Por isso, quando
falamos de reconhecimento quilombola entre os Kalungas, estamos
falando de um momento histérico especifico'’, de abertura para as de-
mandas identitarias observadas mundialmente. O que justifica a as-
sociagdo de outros atores a esses movimentos identitarios, tais como
o movimento negro/quilombola e representantes da academia, como
no caso do envolvimento da antrop6loga Mari Baiocchi na conforma-
¢ao da etnogénese Kalunga.

Desse modo, mesmo que a cultura transparega muito pouco so-
bre a dindmica de conformacéo étnica, a dificuldade de compreensao

11 Esse momento histérico é datado de diferentes formas, em contextos diversos,
para variados grupos sociais, por exemplo, no Brasil, ocorre a partir da redemo-
cratizacgao, para remanescentes de quilombos a partir do advento do artigo 68 da
Constituigao Federal Brasileira, em 1988, enfatizados em 2002, com a entrada do
governo Lula, enquanto que na Europa e Estados Unidos, ocorre a partir da déca-
da de 60.
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desse fendmeno e as caréncias metodolégicas de como empreender
essa analise fazem com que, nos espacos de interagdo, os atributos
culturais adquiram expressividade, tornando-se estereotipados e se-
letivos, ndo como reveladores de uma realidade subjetiva ou inefavel,
mas como selecao, como reivindicagao publica que necessita ser va-
lidada no momento do contato. Esse equivoco justificaria a “etnici-
zagao” Kalunga, acima descrita como exigéncia ou requisito do reco-
nhecimento pelo campo étnico-quilombola.

As lacunas e falhas das teorias da etnicidade

A compreensao da organizacao social dos grupos étnicos nas acep-
coes de Fredrik Barth (1969) se resume aos momentos de contato étni-
co, quando poderiamos, a partir da anélise das representacoes coleti-
vas, tidas como propriedades do processo social, apreender a organiza-
¢ao do grupo. Isso porque, segundo Barth (1969), os individuos deixam
visiveis aquelas caracteristicas que eles consideram significantes no
momento da interagao. O consenso grupal a respeito de codigos e de
valores, portanto, ndo se estenderia além das ocasioes especificas nas
quais se interage com o “outro”. Em algumas interagdes concretas, os
diacriticos, as vezes, acentuam-se, em outras, sua manutengao pode se
mostrar “inconveniente”. Esta questdo, a de saber o que é conveniente
ou ndo e a quem cabe julga-lo, é o problema capital das teorias da etni
cidade, a que Barth (1969) nao se ocupa em resolver.

Essa caréncia do postulado barthiniano leva a crer que os indi-
viduos calculam e racionalizam custos e beneficios a cada agao. Tal
constatagao contraria o postulado weberiano sobre a impossibilida-
de de encontrar um ator que oriente sua conduta exclusivamente
por um calculo racional de meios e fins, ja que as expectativas, me-
tas e motivacgoes individuais se encontram coletivamente condicio-
nadas (VILLAR, 2004). O objetivo que se almeja nao seria consciente
ao agente, como postula também Bourdieu (1989), que entende que
as relagoes sociais seriam demasiadamente complexas, estrutura-
das de modo racional, mas opacas a percepcao imediata. Logo, as
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relagbes sociais teriam primazia sobre as consciéncias individuais,
ainda que estas (as consciéncias) nao possam ser reduzidas aquelas
(as relagdes sociais).

Apesar dessa constatagao, a compreensao da dinamica incessante
de conformagao e de reestruturagao identitaria (étnica), sob a pers-
pectiva interacionista de Barth (1969), enfatiza uma autonomia dos
individuos frente as escolhas da vida. Tais escolhas seriam avaliadas,
calculadas, maximizadas, sempre optando e escolhendo, negociando
os custos e os beneficios de cada um de seus atos, sem se preocupar
com os condicionamentos sociais ou estruturais. Nessa acepgao, a
sociedade estaria na mente dos individuos de forma concreta, na for-
ma de objetivos, metas, valores, necessidades, expectativas, seria a
propria organizacao social a causa da estrutura social.

Esse postulado do interacionismo simbélico demonstra que a pre-
ocupagao dessa corrente tedrica é com a analise do processo de socia-
lizagao, entendido como uma negociagao constante que nao se limita
ao vinculo social. As pessoas agiriam a partir do sentido que elas
atribuem as situagoes, as outras pessoas e aos objetos, sendo a inte-
ragao o processo de construgao formador de ambientes entre as pes-
soas. O ator social seria um agente ativo da elaboragao de esquemas
interpretativos, analises e categorias que nao seriam definitivas, nem
aprioristicas. O significado dado pelo participante nao seria um dado
em si, mas seria, sim, negociado em fungao do evento, do contexto e
da situagao. Os contextos sociais pela perspectiva do interacionismo
simbodlico, ndo sao estaticos, eles contém sua histdria, seus valores,
seus riscos e seus limites.

No entanto, tal gnosiologia quando transposta para a anélise da con-
formagao da identidade pela constituigao das fronteiras étnicas, como
proposto por Barth (1969), mostra-se limitada, se levarmos em con-
sideracao que o estabelecimento da identidade étnica se da por meio
da interpretagao das impressoes dos sinais diacriticos pelos agentes
em interagao. Isso quer dizer que, embora Barth (1969) aponte que
a compreensao dos grupos étnicos deva ocorrer pela constituigao
de suas fronteiras, o que vai tornar a analise sociolégica possivel é
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a compreensao de que as percepgoes e as impressoes dos agentes
tém um referente social que extrapola os momentos de contato com
o “outro”, tendo significagdo enquanto existe como uma “represen-
tagdo coletiva”. Sendo que tal representagao coletiva nao é somente
comum entre um determinado conjunto de pessoas, mas é também
partilhado por elas de forma que tais percepcoes possam se tornar a
base de um entendimento entre o grupo em suas relagoes sociais. Isso
ocorre quando os sinais diacriticos étnicos formam as construcoes de
senso comum ultrapassando a nogao de idiossincrasias para trata-las
como parte da cultura do povo em questao (MITCHELL 1974, apud
OLIVEIRA, 2003a).

Além do mais, o fato de a “etnicidade” ser negociada, conforme
Barth (1969), ndo a impede de poder se voltar contra os agentes,
justamente por serem esses regidos por uma “nao consciéncia”,
como postula Bourdieu (1989). Isso quer dizer que mesmo que
haja consenso grupal a cerca dos c6digos e valores, pode ser que
exista a possibilidade de certos tragos diacriticos que nao benefi-
cie o grupo se sedimentarem como requisitos do pertencimento
grupal (VILLAR, 2004).

Oliveira (2003b), assim como Barth (1969), também concorda que
existe uma manipulagdo consciente dos diacriticos, mas ele delimita
essa manipulagdo para situagoes de ambiguidade. Em outras pala-
vras, quando é possivel ao individuo ou ao grupo certas alternativas
para a “escolha” (de identidade étnicas) a base de critérios de “ganhos
e perdas” (critérios de valor e ndo como mecanismos de acultura-
¢ao) na situacao de contato. Para Oliveira (2003b), a teoria dos jogos
defendida por Barth (1969), que se apoia na ideia de que numa rela-
¢ao interétnica ambos os grupos tentam assegurar que o valor ganho
seja sempre maior (ou pelo menos igual: jogo de soma zero) ao valor
perdido, nao consegue “transcender o plano empirico e questionar a
estrutura da identificacao étnica além de sua manifestagao em tal ou
qual sociedade ou situagao de contato” (p. 129).

Desse modo, devemos considerar que a etnicidade é um pro-
cesso ancorado em condigbes histéricas concretas. E a investiga-
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¢do sobre a identidade étnica (ou etnicidade) deve contemplar
também o processo de “institucionalizagao” dos limites étnicos,
ja que para Oliveira (2003b) o que define a identidade étnica é
a situagao de contato interétnico e “a conscientizagao dessa situ-
agao pelos individuos inseridos na conjungao interétnica é que
seria o alvo preliminar” do cientista social durante a investiga-
cdo, tal consciéncia etnocéntrica estaria pautada por valores e se
assumiria como ideologia.

Em outras palavras, deve-se compreender a “funcao latente” da
instituicao, para além de seu contetdo cultural, ou ainda, para além
dos “niveis epidérmicos” da realidade, para assim, despir os fatos de
sua aparéncia para serem revelados em toda a sua significagao (OLI-
VEIRA, 2003a). Isso porque “tanto a cognicao étnica (i.e., do “fato”
étnico) quanto o comportamento interétnico (i.e. o que emerge das
relagoes étnicas) sdo orientados para valores que frequentemente
escapam do horizonte perceptivo dos agentes” (OLIVEIRA, 2003 a,
p. 144), embora tais valores estejam contidos em ideologias (o que
torna a analise sociolégica possivel) ao contrario do que propoe Mi-
tchell (1974, apud OLIVEIRA, 2003a) e que Barth (1969) falha em
considerar.

A partir da reflexao realizada, é preciso considerar que os grupos
sociais estdo imersos em um mesmo ambiente de competigdo que
nem sempre sdo complementares, muitas vezes até se amparam em
tracos culturais emblematicos diversos, e entre eles ha desigualdades
de poder impossiveis de serem ignorados caso se pretenda revelar
como se fixam suas respectivas identidades. Por isso, a anélise sobre
etnicidade nao pode se restringir apenas ao nivel micro da interagao,
a saber, aos diacriticos e aos valores expressos durante a fricgao étni-
ca, deve contemplar também o nivel macro da interagcdo, como bem
salienta Pacheco Oliveira (1999).

Para Oliveira (1999, p. 35), “o contexto inter-societario no qual se
constituem os grupos étnicos” nao é um contexto abstrato e genéri-
co, mas, sim, um contexto no qual o quadro politico é definido pe-
los parametros do Estado-nagdo. O territério nessa situacao seria a
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dimensao estratégica para se pensar a incorporacao de populagoes
etnicamente diferenciadas.

De fato, o territério agrega a acepcdo de formacdo social e a
producao coletiva do espago, a partir dos quais se torna produto
de préticas sociais e politicas e é constituido por um conjunto de
regras e de codigos, de normas e de disposigoes instituidas pelo
sistema de representagio vigente no grupo, que dinamiza e fornece
um status especifico para a populagao que o habita como nas acep-
coes de Correia de Andrade (1994) e Deleuze e Guatarri (1997).
No entanto, a regulamentacdo desse territério evoca articulagoes
institucionais e politicas, acessando discursos e ideologias de va-
rios setores, entre eles, o socioldgico, o antropolégico, o juridico, o
administrativo e o politico. Nesse sentido, o governo e seus 6rgaos
exercem um papel fundamental na orientagao étnica desses gru-
pos, ndo s6 como arbitros, mediadores e financiadores de politicas
e de agoes ou para a demarcacao de terras, mas também como de-
finidor de nexos e valores que orientam o reconhecimento étnico,
a valorizacao étnica e cultural, a conscientizagao do valor da terra,
da educagao, da integragao etc.

Consideragoes finais

Se compreendermos que os agentes sociais sao histéricos, deter-
minados socialmente, imersos em um universo social fora de seus
controles, entao, é preciso admitir que nao existe uma unicidade do
ser, constante no tempo e no espago, capaz de garantir uma ordena-
cdo dos acontecimentos e de dar um sentido racional e consciente
as agoes individuais, como pressupde a perspectiva interacionista
presente na teoria de Barth (1969). As agoes nao seguem uma linea-
ridade progressiva e de causalidade, que se concentre e dé sentido a
todas as “escolhas” de uma pessoa, nao ha um todo coerente, coeso e
atado por uma cadeia de interrelacoes. Tal construgao é realizada a
posteriori (pelo pesquisador ou pelo préprio individuo) por meio da
observagao das trajetérias individuais onde é possivel a objetivacao
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do habitus??, que, por sua vez, se configura como resultado estével,
mas ndo imutavel do processo de interiorizagao social e de incorpo-
racdo de identidade.

Nesse sentido, para compor o rol explicativo para os dados co-
lhidos, adoto a postura de que a nogao de identidade pode ser
entendida, prévia e genericamente, como um tipo de mediacao da
relagdo entre individuo e sociedade. E uma construcdo que pas-
sa necessariamente pelas malhas da individualidade, é elaborada
sempre na originalidade de trajetérias individuais, mas tem um
sentido eminentemente social, ou seja, é mobilizada pelos indivi-
duos em suas relacdes sociais. E por meio de sua identidade que o
individuo se apresenta ao mundo social, mas é também no proces-
so de construcao de sua identidade que a conformagao social dos
individuos se explicita.

Desse modo, proponho abandonar a gnosiologia do interacionismo
simbdlico adotado por Barth (1969), por este levar em consideragdo
apenas o nivel micro da interagao, baseado no enquadre analitico das
interagoes face a face, formulado por Goffman (1974), presente nos tra
balhos microetnogréficos de Erickson (1992), entre outros. Proponho
uma gnosiologia que insira em seu arcabougo explicativo o nivel ma
cro da interagdo baseado no enquadre descritivo-analitico de descrigao
densa apresentado por Geertz (1989), ou de longa duragao apresentado
por Elias (1994). Isso porque tais anélises procuram compreender de

12 Segundo Casanova (1995), a nogao de habitus é introduzida na reflexao filoso6fi-
ca por Boécio e Sdo Tomés de Aquino, na tradugao latina do equivalente grego
hexis de Aristoteles, utilizado para designar entdao caracteristicas do corpo e
da alma adquiridas em um processo de aprendizagem. Para os escolasticos, a
nogao de habitus esté associada a ideia de que as agdes encerram uma intengao
objetiva, que ultrapassa as intengées conscientes. Posteriormente, foi também
utilizada por Emile Durkheim, no livro A evolugao Pedagégica (1995), adquirin-
do sentido semelhante, mas bem mais explicito. Ou seja, Durkheim faz uso do
conceito para designar um estado geral dos individuos, estado interior e profun-
do, que orienta suas agdes de forma duravel (DUBAR, 2000; BOURDIEU, 1983a;
LAHIRE, 1999). Mas é com Marcel Mauss que a nogao de habitus, ganha foros
de instancia sociolégica e antropolégica. A nogao de habitus aparece também
nas proposigoes de Weber (2001, p. 270) nos estudos de grupos étnicos. Ficou
popular nos escritos de Bourdieu, que utiliza tal conceito para fundamentar sua
teoria da Prética, como veremos.
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maneira mais ampla e qualitativa o universo a ser pesquisado, sem
perder de vista a complexidade das relagoes de poder.

O dialogo com autores da sociologia contemporanea, como Pier-
re Bourdieu (1989; 1983) e Norbert Elias (1994; 1997; 2002), seria
bastante instrutivo nesse sentido. Tais autores, ao refletirem sobre
as relagoes e as interagoes entre individuo e sociedade, podem con-
tribuir para a compreensao da constituicdo da organizagdo social
Kalunga frente os constrangimentos e as possibilidades da estrutura
social, relacionados ao embate étnico entre os “daqui” e os de “fora”,
e as impressoes que os Kalungas detém sobre o curso do reconheci-
mento étnico.

Talvez, esteja nessa associacao a explicagao para a relagao de in-
terdependéncia entre a sociedade inclusiva e o contingente negro
brasileiro, que desde o periodo colonial, influencia a auto-imagem e
a auto-representacdo dos individuos Kalungas, constituindo disposi-
¢Oes importantes de seu habitus, que podem ser percebidas, entre ou-
tros, pelo discurso do embranquecimento, presente ainda em varios
individuos que se acham mais claros e por isso mais qualificados que
os ditos “negros de verdade”.

Por outro lado, a reflexao sobre o poder simbélico, ou seja, de como
o poder é constituido e desigualmente repartido entre os grupos so-
ciais a partir das relacdes entre individuos e grupos, permitir-nos-ia
compreender o jogo relacional entre os agentes sociais, tanto no que
diz respeito a disputa entre os participantes no interior e no decorrer
dos jogos quanto o que é prevalecente a partir da dindmica social.

Essa reflexao poderia esclarecer a atual reiteragao da afrodescen-
déncia (apesar das estratégias de embranquecimento adotadas no
passado), pelo processo de etnicizagao. Afinal, a percepgdao de uma
rede da qual estavam excluidos permitiu que, a partir dela, novas
configuragoes fossem elaboradas.

Nessa perspectiva, ao se estudar a comunidade Kalunga deve-se vis-
lumbrar que os diferentes habitus nao existem em estado puro, mas
enquanto sintese de outros habitus presentes nos individuos, como um
resultado de suas pertengas a diversos grupos, ocorridas ao longo de
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suas trajetorias de vida. O habitus da comunidade Kalunga seria cons-
truido enquanto sintese do habitus negro, rural, religioso e de campe-
sinato, entre outros, especifico da construgao histérico-social brasilei
ra. Desse modo, entendo que agregar aos individuos desse grupo uma
identidade étnica una e integra, seria ignorar o préprio devir histérico.

O que h4d em comum nessas distintas perspectivas, no entanto, é a
assertiva de que as distingoes fornecem a base conceitual da etnicida-
de, vista como uma construcao social de pertencga, sendo a identidade
étnica extremamente significativa para a construgao das dualidades
ou das diferencas sociais. No caso do ponto de vista interacionista
de Barth (1969, 1974), praxiol6gico de Bourdieu (1989) e processu-
al de Elias (1994), as controvérsias surgem sobre o relacionamento
do sujeito com a estrutura social, ou seja, entre a relacao dos seres-
-humanos e sua vida em sociedade. Essa “bifurcagdo de posturas”,
como diz Oliveira (2003), sao dimensoes constitutivas da anélise de
tal fendmeno, “sem as quais a etnicidade nao poderia ser pensada”,
muito menos as ciéncias sociais.
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